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চর্ধাগীতি 
চ্ধাগীতির মানবত। 





ৃ এক 

চর্যাগীতির রচনাকাল অর্থাৎ দশম থেকে স্বাদশ শতক বাংলায় পাঁজরাষ্ট্রের 
পতন, বর্ণণসেন রাষ্ট্রের অবির্ভাব এবং .সেনরাষ্ট্রের ক্রম-তিরোভাবের কাল। 
আর সাধারণভাবে এই যুগের মধ্যেই হিন্দু আধিপত্যের বিলুখির চিহ্ন আকা, 
রয়েছে । যুগ-সংক্রান্তির সময়ট! স্বভাবতই চঞ্চল, আর নানাবিধ তরঙ্গবিক্ষৃদ্ধ। 
এই ধ্বংস-স্থষট-ধ্বংসের আসা-যা ওয়াট! চর্যাগীতির পটভূমি রূপে. বর্তমান রয়েছে 
বলে চধাগীতির আলোচনা ও ভাবের অভিবাক্তির অনুসন্ধানের পূর্বে এই যুগের 
পরিবেশ ও ভাব-মণ্ডল কি, তার বিচার করা প্রয়োজন । | 

গুপ্ত আধিপত্যের চরম বিকাশের দিন থেকে বাংলায় আধীকরখের কাজ : 
শুরু হয়; অর্থাৎ বাংলাকে উত্তর ভারতীয় ব্রাক্ষণ্য সংস্কৃতি ও সমাজবিষ্তাসের 
অস্তর্ভ,ক্ত করার প্রচেষ্টা আরম্ত হয়। খৃষীয় তৃতীয়-চতুর্থ-পঞ্চম শতক থেকে 
আরভ করে চর্যাগীতির রচনাকাল পর্স্ত এই সুদীর্ঘ সময় ক্রাক্মণ্য সংস্কৃতি ও '*: 
সামাজিক আদর্শ ও ভাবধারার প্রসার এবং পরিণামে রাষ্ট্রীয় ও সামাজিক, 
ক্ষমতায় পূর্ণ গৌরবে অধিষিত হওয়ার ইতিহাস। ং 

এই ইতিহাসের একদিকে রয়েছে বাংলার আর্ধপুর্ সংস্কৃতি ও সযাজবোধের 
সহিত আর সংস্কৃতি ও সমাজচিস্তার বিরোধ ও সংঘাত। বাংলার আদি 
অধিবানীদদের সম্পর্কে উত্তর ভারতীয় আর্ধদের ঘ্বণা ও অবজ্ঞার অবধি ছিল না। 
এঁতরেয় ব্রাক্মণ তাদের বলেছেন “দন্থ্যঃ , ভীমের দিগ্িপ্জয় গরসঙ্গে মহাঁভারত 
বাংলার সমুত্রতীরবর্তী লোকদের বলেছেন 'মোচ্ছ' ; ভাগবত পুরাণ বলেছেন 
পাপ । বাংলা তখন সম্পূর্ণ ই আর্ধনংস্কতির সীমানার বাইরে; তাই 
ব্পকালের জন্ত এখানে প্রবাসে এলেও ফিরে গিয়ে প্রায়শ্চিত্র করতে হতো।। 
কিন্ত, সামরিক কার্ধে অথব! পরিভ্রমণের উদ্দেস্টরে ক্ষণিক আসাধাওয়ার মাধ্যমে 
আর্ব ও বাংলার আদি অধিবাসীদের মধ্যে মেলামেশা ও দেওয়া-নেওয়া 


8. 8 মানবধর্ম ও বাংলাকাব্যে মধ্যযুগ 
চলছিল। তাই, 'আর্ধদেরও মনোভাব পরিবতণন করতে হয়েছে; এবং কারে 
আর্ধসংস্কতির বাইরের লোকদের আর্ধসংস্কৃতির অভ্যন্তরে সংগ্রপিত করার 
দিকে মনোযোগ দিতে হয়েছে। পূর্বে যার! ছিল শ্নেচ্ছ অথবা! দস্থ্য, তাদের 
অনেককে ব্রান্ষণ, “অনেককে ক্ষত্রিয় পর্যায়ে উন্নীত কর! হয়, আবার অনেককে 
(যেমন পৌগ্ু.ক; ও কিরাতদের ) উন্নীত করেও ব্রাঙ্মশ্য আচার অনুষ্ঠানের 
প্রতি যথার্থ আঙ্থগত্য না-দেখানোর অপরাধে অবনমিত করা হয়। বলা 
বাহুল্য, এই শ্্রেচ্ছদের অধিকাংশকেই শৃত্র পর্যায়ে গ্রহণ করা হয়। বছ 
শতান্ধী ধরে এই,সংযোগ-বিয়োগ ও আদান প্রদান চলে তা সহজেই অনুমান 
করা চলে, এবং এই মিলনের মধ্য দিয়েই এক নতুন সম্মিপিত সমস্থিত 
সংস্কৃতি জন্মলাভ করে। আর্ধ ভাবধারায় অনেক আর্ধ-পুর্ব ভাবধার! ম্বীকৃতি 
লাভ করে, এবং সেই ধার বাংলার শিল্প-সাহিত্য-আচার-মননে আঞঙ্জও 
বহমান। কিন্ত' ধীরে ধীরে বাংলার নিজন্ব লৌকিক সমাজ চিন্তা 
আর্ধসংস্কৃতির নিকট পরাভব স্বীকার করে। 

এই ইতিহাসেরই অপর দিক বাংলার দেশজ বৌদ্ধ মতাবলম্বী পাল-চন্্ 
সবপতিগণের আধিপত্যের অবসানে বাংলায় ভিন্দেশী বর্মণ-সেন রাষ্ট্রের 
প্রতিষ্ঠী। পাল রাজার বৌদ্ধ ছিলেন অবশ্ঠ, কিন্তু তাতে ব্রাহ্মণ্য সংস্কৃতির 
বিস্তারে কোন বিশ্ব হয়নি। বৌদ্ধ বিপ্লব ব্রাক্ষণ্য ধর্ম ও সমাজশ্বিন্তাসের এক 
ক্ষয়-পেয়ে-যাওয়। অবস্থায় বণিকের স্বার্থ আশ্রয় করে লোক*মানসের সাম্য, 
মৈত্র, শাস্তি ও মানবতার দাবী নিয়ে আবিভূতি হয়েছিল; তার আকৃতির 
মধ্যে বিশৃঙ্খল, ছুষ্ট, স্বৈরাচারী, সমাজব্যবস্থার' চাপ থেকে মানুষের মুক্তিলাভের 
প্রেরণা হৃর্ত হয়ে উঠলেও, বৌদ্ধ বিপ্লব ব্রাহ্ধণ্য সমাজবিস্যাস অর্থাৎ বর্ণাশ্রীমের 
মূলে আঘাত করেনি, অথব! বর্ণাশ্রমকে সে কার্যত অঙ্থীকারও করেনি । ভাই 
বৈদিক ব্রাহ্মণদের বাংলায় আগমনের পর ব্রাক্ষণ্য সমাজ-আদশ সম্প্রদারণের 
পথে ফোন বাঁধা পায়নি । বিশেষ করে, পাল যুগের ভাবাকাশ বিশেষ এক 
ওঁদারধের রসে সিঞ্চিত ছিল। রাস্ত্রী্র ও সামাঞ্জিক ব্যাপারে ব্রাহ্মণের সম্মাননা" 
নর্বাপ্রে। পরমন্থগত পাল রাক্কাগণ গঙ্গান্নান খরে ব্রাঙ্ষণকে ভূমিধান করেছেন, 
পাল-পর্ধের লিপিমালায় তার বহু সাক্ষ্য বর্তমান। তাছাড়।, রাজপরিবারের 
মধ্যেও কেহ কেহ ব্রাঙ্মণ্য ধম গ্রহণ করেছেন, তার প্রমাণ রয়েছে । এথেকে 
একদিকে ঘেমন ধর্মগত উদার্ধের দ্বাক্ষর ও ধর্ষগত বিরোধের অস্মপন্থিত্তির 


গরিচয় মেলে, অন্তদিকে সমাজশ্রবাহের গতি কোন্দিকে তার ইঙ্গিতও 
এখানে খুঁজে পাওয়া যায়; অর্থাৎ পাঁল-পর্বে বা. তার পূর্বকাল থেকেই বোধ 
তরঙ্গে ভাটার টান রেছিল। ্‌ :, 
এই ভরগটার টানে বৌদ্ধ ধর্মের মূল প্রবাহ নিঃসনোহে শুকিয়ে মরে বর্ষণ? 
সেন রাষ্ট্রের প্রতিষ্ঠার পর । বৌদ্ধ ধর্মের ছু 'একটি শীর্ণ ধারা এখানে ওখানে, 
ঝির ঝির বরে বয়ে ক্ষীণ শ্বরে নিজের অস্তিত্ব ঘোষণা! করেছে মাত্র। 
বর্মণ ও সেন রাজবংশ ভিন্ন গ্রদেশজাত। উভয় রাজবংশ ব্রান্ষণ্য সংস্কৃতিতে 
আস্থাবাঁন, এবং তার পরম নিষ্ঠাবান ধারক ও বাহক। স্থতরাং ব্রাহ্মণ্য- 
সংস্কৃতি ও সমাজবিস্তাসের বিস্তৃতি আর বৌদ্ধপাল রাজাদের উদার 
মনোভাবের উপর নির্ভরশীল রইলো না, রাষ্ট্রের সক্রিয় সচেতন হস্ত এবার 
ব্রাঙ্মণ্য সংস্কৃতির বিভৃতির সহায়করূপে দেখা দিল। 
তত্বের দিক থেকে ব্রাঙ্গণ্য সাধনার রূপ এই ২ সর্বভূতে বিরাজমান এক 
সত্য-ন্বরূপ আছেন, তিনি আমাদের বাইরে-প্রমারিত দৃষ্টিতে কখনও প্রকাশিত 
হন না; আমাদের মায়াচ্ছন্স দৃষ্টিকে ফাঁকি দিয়ে তিনি *গৃঢ়” হয়ে আছেন 
এই সত্য-ম্বরূপকে জানতে পারলেই এই মরণশীল জীবন থেকে অর্বাহতি লাভ 
কর। যায় এবং অমৃত হওয়া যায়| ত্রাক্ষন্য সাধনা এই অমৃত হওয়ার সাধন! | 
এই সাধনার পথ হলো, পরিচিত পৃথিবী হতে নিজেকে সরিয়ে আনা, এবং 
দেহ থেকে আত্মা, রূপ থেকে স্বরূপে, ম্বৃত্যু থেকে অযুতের পথে অগ্রসর হওয়। । 
কিন্ত পৌরাণিক যুগের আবহাওয়ায় স্নান করে এই আদর্শ যাগযজ্হোম, 
দেবদেবীর পুঙ্জাপার্বণ এবং ব্রতানষ্ঠানে পরিণত হয়, গুরথম কালের সজীবত1, 
আচার সর্শ্বতায় পরিণতি লাভ করে। সেন-বর্ষণ রাষ্ট্র প্রতিঠিত হওয়ার 
পর বাংলার আকাশ বাতাঁন যাগধজ্ঞ ও পুজানুষ্ঠানের কলরবে মুখরিত হয়ে 
উঠল। হ্লামুধ মিশ্রের *ত্রাঙ্মণ সর্বন্থের” একটি শ্লোক থেকে এই যুগের 
ভাবপরিমগুলের পরিচয় দেওয়া যেতে পারে, হলামুধ নিজের সম্পর্কে লিখছেন ঃ 
পাত্রং দারুময়ং কচিদ্‌ বিজয়তে হৈমং কচিৎ ভাজনং 
কুত্রাপ্যন্তি দুকুলমিন্দুধবলং কু্জাপি কৃষ্ণাজিনম্‌। 
ধুপঃ ক্কাপি বযট্কুতাহুতিকতো! ধৃূমঃ পরঃ কাপ্যতৃঘ্‌ 
অগ্নে কর্মফলং চ তশ্য যুগপজ্জাগতি বন্সন্দিরে ॥ (১) 


১ ্রীতুক্ত স্থকুমার সেনের “প্রাচীন বাংলা ও বালী; গ্রন্থে উদ্ধত 


ষ্ ». মানবধর্ম ও বাংলাকাব্যে মধ্যযুগ 


(কোথায়ও কাঠের [ যজ্ঞ ] পাত্র [ ছড়িয়ে আছে ]; কোথায়ও বা স্বর্থপা। 
কোথায়ও ইন্দুধবল $ ছুকুলবান্্ কোথায়ও কুষুগচর্ । কোথায়ও ধৃপ [গদ্ধময় ধৃম] ; 
কোথায়ও বষট্কার ধ্বনিময় আছতির ধূম। [ এইভাবে হুলাযুধের নিজের 
গ্ুহে ] অগ্রির ও [ তাহার নিজের এ কর্মফল যুগপৎ জাগ্রত। ) এই ভাবকক্পনাই 
সমকালীন যুগের জ্রাঙ্ষণ্য আদর্শ । অবশ্থ এই আদর্শ বিরোধী, বেদ বিরোধী, 
আচার-বিরোধী নাস্তিকবাদী ''লোকায়ত* ভাবধার! দীর্ঘকাল ধরে এদেশের জন. 
সম্ট্টির মধ্যে প্রচলিত ছিল। ব্রাহ্গণ্য আদর্শের আক্রমণ সহা করে এ যুগেও যে 
সেই পলোকায়ত* ভাবধার! বর্তমান ছিল, তা অনায়াসে অনুমান করা 
চলে । 

এই পর্বেই বাংলাদেশে স্থতিগ্রস্থ রচিত হতে আরম্ভ করে, এবং তার 
সাহায্যে জন্ম থেকে ম্ৃত্যুকাল পর্যন্ত ব্যক্তির দৈনন্দিন জীবনের আচাঁর ব্যবহার 
ও সামগ্রিকভাবে তার জীবনাচারকে নিয়ন্ত্রণ করার চেষ্টা হয়েছে এবং অপর 
দিকে ব্রাহ্মণ্য সমাক্জ-সংস্থায় বিভিন্ন সামাজিক বর্ণ, উপবর্ণ, প্রভৃতির স্থান নির্দিষ্ট 
করে দেওয়! হয়েছে । ভগবান চারিটি বর্ণ স্থষ্টি করেছেন, কিছ চারিটি গুণ সৃষ্টি 
করেছেন, উার ব্যাখ্যা নিয়ে পণ্ডিত সমাজে মতানৈক্য হচ্ছে পারে, কিন্ত 
ব্যবহারিক বান্তব সমাজে তার প্রয়োগ ফল যা হয়েছে তা হলো এই, বর্ণভেদে 
বৃত্তিভেদ অবশ বর্ণের নির্দিষ্ট সীমানা অতিক্রম করে ্বতন্্র বৃত্তি অন্থসরণ 
করেছেন, এমন নিদর্শন ছু একটি পাওয়1 যায়, কিন্তু তা শুধুমাত্রই ব্যতিক্রম, 
তা মুল বক্তব্যকে কোনভাবেই খগ্ডিত করে না। 

আঁধীঁকরণের ব্যাপক প্রচেষ্টা! সত্বেও বাংলার সমুদয় জনসম্টি ব্রাহ্মণ্য সমাজ- 
বিশ্তাসের অন্তভুর্তি হয়নি। বর্ণাশ্রমের বাইরে অন্ত্যজ-অস্পৃশ্ঠ পর্যায়ে যার। 
রয়ে গেল, তার] হলো, কোল, ডোম, জোলা১ হাড়ি, চগ্ডাল প্রভৃতি । আর 
বর্ণাশ্রমের অন্তরে যার আশ্রয় পেল, তাদের মধ্যেও বৃহদ্বর্মপুরাঁণের মতে, ব্রাহ্মণ 
ছাড়া বাংলার সকলেই সংকর শ্রেণীর এবং শূত্রবর্ণের অন্তর্গত | বিভিন্ন বর্ণের 
নরনারীর যথেচ্ছ যৌনমিলনে তাদের উৎপত্তি । এই শুক্র বর্ণের মধ্যে আবার 
সৎ শৃত্র, অসৎ শুত্র বিভাগ স্ুষ্টি করে বছ উপবর্ণে শূত্র সম্প্রদায়কে বিভক্ত করা 
হয়েছে, এবং এইসব বর্ণ উপবর্ণ সম্পর্কে ত্রাক্মণদ্দের আচার ব্যবহার কিরূপ হওয়া 
উচিত্বঃ তা সৃকঠোরভাবে স্থিরীকৃত হয়েছে । বিগিন্ন বর্ণ উপবর্ণও তাদের প্রতি 
ব্রাহ্মণদের মনোভাব ও আচরণের সংগে সঙ্গতি রেখে পণম্পরের মধ্যে ভুল্ঘ্য 


১১১৩ ্্প 


চর্যাগীতির মানবতা | . রখ 


প্রাচীর রচনা! করে। বিধিনিষেধ ও . নিয়ন্ত্রণের বেড়াজালে গরতোফটি বর্ণই 
সীমিত। আর শুবূ শুর পর্যায়ের মধ্যেই এই স্তর উপস্তর স্যষটি করা হয়নি, 
ব্রাঙ্ষণদের মধ্যেও বিভিন্ন গাঞ্ী ও ভৌগোলিক বিভাগ এবং কোন কোন ক্ষেতে 
কোন অঞ্চলের ব্রা্ষণদের বিশেষ কোন সামান্বিক আচরণের ফলে, নান। তার 
উপভ্তর হঙি হয়ে যায়। সেখানেও উচ্চ নীচ ও পতিত ব্রাক্ষণেরা একে অগ্তের 
থেকে বিচ্ছিন্ন , সেখানেও প্রত্যেকের আচরণ ও সামাজিক বাবহার সুনির্দিষ্ট ও 
স্থনিয়ন্ত্রিত । সর্বত্রই সামাজিক কৌলিন্ত ও আভিজাত্য, এবং সমাজবিধাতার 
রক্তচক্ষু সম্ভাব্য অপরাধীর প্রতি নিণিমেষ তাকিয়ে রয়েছে; তাকে ফাকি 
দেওয়ার আশা কর্পনাতীত। সর্ববিধ আচরণ, এমনকি সামাজিক কু-আচরণও 
তার অনুমোদনের অপেক্ষা রাখে । এই দৃঢ়বন্ধ ও ছুরতিক্রম্য প্রাচীর ঘের! 
ব্রাক্মণ্য সমাক্জকে যর্দি একট। পিরামিডরূপে চিন্তা করি তাহলে ভার রূপট। 
দাড়ায় এইবপ £ সুউচ্চ মার্গে অর্থাৎ চূড়ায় বসে আছেন ব্রাঙ্ষণ, মধ্যে শত 
সম্প্রদায়, আর পদতলে অস্ত্যজ অন্পৃশ্ত শনেচ্ছ সম্প্রদায়। ব্রাক্ষণের অগ্রিচস্ষু এই 
সমাজ সংস্থার নর্বজ অকুপণভাবে দৃষ্টি বর্ষণ করছে। 

রাহ্ষণ্য, ভাবাদর্শে সংগঠিত এই সমাজ ও রাষ্রব্যবস্থা স্বভাবতই একটা! এক- 
নাঁয়কত্তবের রূপ পরিগ্রহ করে। এই একনায়কত্ব একদিকে একটি মাত্র বর্ণের 
অর্থাৎ ব্রাহ্মণ বর্ণের; একদিকে একটিমাত্র ধর্মের অর্থাৎ ত্রাঙ্গণা ধর্মের, এবং 
অন্যদিকে একটিমাত্র সামাজিক আদর্শের অর্থাৎ ব্রাহ্ষণ্য বর্ণাশ্রম ব্যবস্থার । 
বৈদিক যুগে বৈদিক ব্রাহ্মণর1 অবৈদিক জন-সমন্তিকে তাদের আহুগত্যে আনার 
জন্য ধর্মীয় বিধিব্যবস্থার প্রয়োগ করেছেন ঠিক একই চেতনায় উদ্ধদ্ধ হয়ে। 
সম্ভবত বর্ষণ-সেন আমলের ব্রাহ্ষণ্য-সংস্কৃতির বিধায়কগণ রাষ্্রীয় ও সামাজিক 
আধিপত্য অর্জনের পর সর্বদিক থেকে বিধিনিষেধ ও নিয়ন্ত্রণের প্রাচীর তুলে 
ব্রাঙ্মণ্য সমাজকে সুরক্ষিত করার চেষ্টা করেন। এখানে উদার মনোভাব আশা 
করা বৃথা, এবং পালযুগের ভাবধারার সংগেও এখানে ছেদ ঘটে। গালফুগে 
একট! উদার সমন্য় প্রচেষ্টা বর্তমান ছিল; রাজা কাস্তিদেবের কাহিনী থেকে 
তার প্রমাণ মেলে। তিনিঙার রাজকীয় লীলমোহরে বৌদ্ধ পিতা ও শৈব 
মাতা উভয়ের ধর্মের সমন্থিত রূপ উদ্ভাবন করেছিলেন । (২) কিন্তু বর্মণ-সেন 
আমলে এর বিন্দুমাত্র পরিচয় নেই। বরং ধেখ যায়, বণ আমলে রাজ! 


২ ডাঃ নীহাররঞ্জন র রায়ের বাঙালীর ইতিহাস" গ্রন্থে থে উল্লেথিত। 


; মানবধর্ষ ও কা্লাকাত্যে মধাযুগ ৃ 
আাতবর্মণের সৈন্তেয়া সোমপুরের বৌদ্ধ মহাবিহার পুভিয়ে দিয়েছে? বর্মণ 
স্বাইের মন্ত্রী ভট্টভবদেব বৌদ্ধভতরঙ্গকে গ্রাস করেছেন ৰলে গর্ব করেছেন। 
ষরমণরাষ্ট্রের এই প্রস্ততি সেন-পর্বে পরিণতি লাঁভ করে। * পালবুগে বৌদ্ধ পা'জ 
রাজার] ব্রাদ্ষণাধর্মের প্রতি যে উদার মনোভাব দেখিয়েছেন, ব্রান্মণাধর্মাশীমী 
€স্ন রাজাদের নিক তা অভাবনীয়। 

সমকালীন সমাজসংগঠনের দিকে যদি তাকাই, তাহলে দেখা যাঁয়, যারা 
অতি প্রয়োজনীয় অমাঞশ্রমিক, তার! ত্রাহ্মণ্য সমাজ ব্যবস্থা অর্থাৎ বর্ণাশ্রমের 
বাইরে, অন্তাজ অথবা গ্রেচ্ছ পর্যায়ের অধিবাসী । তাদের কথ ছেড়ে দিলেও 
অগ্যান্য প্রয়োজনীয় সামাজিক ত্যর যারা সমাজের অর্থনৈতিক জীবনের সংগে 
বিশেষভাবেই জড়িত ; যেমন, শ্বর্ণকাঁর, হ্থবর্ণবণিক, চিত্রকর, চর্মকার, ধীবর, 
রদ্রক প্রতৃতিরও সামাজিক মর্যাদ। নেই, তাঁরা অসংশূত্র পর্যায়ের । বল্লাল সেন 
হুবর্ণবণিকদের সমাজে পতিত করেছিলেন, ব্রহ্গবৈবর্ত পুরাণ ক্থৃবর্ণ ও অন্থান্ 
বণিকদের অসংশূত্র পর্যায়ে ফেলেছেন : তাতে স্বভাবতই মনে হয়, সমাজে 
বণিকশ্রেণীর প্রাধান্ত লোপ পেয়েছিল। আম্ুমানিক অই্ঈম শতক থেকেই 
বাংলাদেশ কৃষিনির্ভর ও কুটারশিল্প-নির্ভর হয়ে পড়তে থাকে । সমাজব্যবস্থায় 
তার ছাঁপ থাক1 অনভ্ভব নয়, এবং সমাজও যে অর্থনৈতিক দিক থেকে ক্রমে 
দুর্বল হতে থাকে ভাও অন্থমান কর। অসঙ্গত নয়। এই সমাজে অর্থাৎ ব্রাহ্মণ 
ধারণাকল্পনা ও আদর্শের অন্ুশাপনের বিধানে, যেখানে যাগযজ্ঞ 
হোমাদি চরম প্রাধান্য অন্ন করেছে, সেখানে শ্রম ও শ্রমসাধ্য পেশ।.-যে 
নিন্দনীয় হবে তাতে বিস্মিত হবার কিছু নেই। অবশ্ অতীতে ব্রাঙ্মণর! শ্রমে 
কুষ্ঠিত ছিলেন না, কৃষিকর্মও করতেন, তার উল্লেখ থাকলেও সেন-বর্মণ আমলে 
ত1 ছিল না, বললে অসঙ্গত হবে না। 

আরও. একটি বৈশিষ্ট্য এখানে উল্লেখযোগ্য । ব্রান্ষণ যে শুধু এই 
সমাজনংগঠনের চুড়ায় বসে আছেন তা নয়, তার সামাজিক আচার 
বাবহার এবং পালনীয় বিধিব্যবস্থাকেও অন্তান্ত বর্ণ-পালনীয় বিধিব্যবস্থা 
থেকে শ্বতম্ত্র ও সহজপাধ্ায কর! হয়েছে । আর কঠোর বিধিনিষেধ নিয়ন্ত্রণের 
জালে গ্রত্যেক বর্ণের বাবহাঁরকে বেঁধে দেওয়া হলেও, সেই মাপর্বণ্ডের 
বিচারে ব্রাঙ্মণের অসঙ্গত আচরণকে সঙ্গত করে নেওয়ার যত উপযুক্ত 
ফাক কৃষ্টিও করা হয়েছে। যেমন, শৃজের অন্ন ব্রাহ্মণের নিষিদ্ধ কিন্ত 


কঃ সত 
রি চা শি পি 
চনানি সব 
৮ ফি 
রশ £ ঃ ন্‌ 


আপৎকানে খেতে বাধা, নেই, যনস্তাপস্থরূপ প্রোরশ্চিত করলেই, কোষ ক্ষেটে 
মায় জীমৃতবাহুন বলেছেনঃ ব্রা্ছণ ( নিজের" নধ্গে বিবাহিত নয়, এজন) 
শৃঙ্াপীর গর্ভে সন্তান উৎপাদন, করলে তাতে. &নতিক কোন অপরাধ গস, 
না, সংসর্গ দোষ হয় মান সার্মীন্ত: প্রায়শ্চিত করলেই অপরাধ স্থাবন 
হয়। সমাজ সংগঠনের স্বরূপ এবং আচার বৈষম্য থেকে এটাই নিঃসন্দেহে 
প্রমাণিত হয় যে, ব্রাহ্গণ্য সমাজ-ব্যবস্থায় সমতার আদর্শকে শুধুমাত্র 
অস্বীকার কর। হয়নি, অসামাকে বিধিবদ্ধ ও সংগঠিত করা হয়েছে। 
ফলে, সংস্কৃতি ও সমাজধর্মের অধঃপতন অবশ্তভাবী। সেন-পর্ব রাজাদের 

ব্যক্তিগত বিজগ়্াভিযানের আড়ম্বরে, রাজগ্রাসাদের বিলাস-ব্যসন ও জখক" 
জমকের চাকচিক্যে বাইরের দ্দিক থেকে চোখ ঝলসিয়ে দিলেও, সমাঁজ- 
দেহের গভীরে আছে ক্ষয়ের চিহ্ন, এবং সমাজবোধের' অবনতির নিশ্চিত 
স্বাক্ষর | সম্ভবত বর্মণ-সেন পর্বের আরস্তের পূর্ব থেকেই এই ক্ষয়কার্ধ 
আরম্ভ হয়েছিল। সে ষুগের ব্রাহ্মণ! সমাঞ্জ-ধর্ষের বিধান্বক হলেও, তাদের 
আচরণেও ছিল নানা কলুষ ও কলঙ্কের কালিমা । ইতিপূর্বে উল্লেখ কর! 
হয়েছে যে, শৃত্রাপীর সংগে ব্রাহ্মণের যৌনমিলনে বিশেষ কোন দোষ হয় 
না বলে গণ্য করা হত; অথচ, সমাজবিধিতে তখন শুদ্রাণীর সংগে 
ব্রান্ষণের বিবাহ নিষিদ্ধ ছিল। তাতে মনে হয়, ব্যন্তিচারকে এ ভাবে 
বিধিসম্মত করার চেষ্টা হয়। টীকাকার শ্রীক্ষ এই আইনসম্মত নৈতিক 
অধঃপতনকে আরও একধাপ এগিয়ে দেন। তিনি "নিজের সংগে বিবাহিত 
নয়* কথাটিকে "অপরের সংগে বিবাহিত” বলে ব্যাখ্যা, করেন। সরল 
কথায় তার অর্থ হলো শুদ্রাণীর সংগে বিবাহ অপেক্ষা বিবাহিত শৃত্রাণীর 
সংগে ব্যভিচার কম দোষণীয় (৩)। ব্রাহ্মণের আচরণের একটা বাজ 
চিত্র পাওয়া যায় কৃষ্ণ মিশ্রের প্রবোধচন্দ্রোদয় নাটকে । বাজালী ত্রাঙ্গণ 
অহঙ্কার তার আত্মপরিচয় প্রনঙ্গে বলছেন £ 

নাম্মাকং জননী তথোজ্জলকুল। সচ্ছোত্রিয়ানাং পুন-_- 

বৃঢা কাচন কন্তাকা খলু ময় তেনাম্মি ততোধিকঃ। 

অন্মচ্ছ্যালকভাগিনেয়ছুহিতা মিথ্যাভিশপ্ত যত-_- 

স্তৎ সম্পর্কবশানসত্া স্বগৃহিণী প্রেরশ্যাশি প্রোক্বিতা ॥ রা 
৩ ঢাকা বিশ্ববিষ্ঞালয় প্রকাশিত "বাংলার ইতিহাস”, প্রথম খণ্ড; পৃঃ ৫৭৬ 


৮০ ;  মানবধর্ম ও বাংলাকাব্যে মধ্যযুগ 


[ আমার জন্সী তেমন সংকুল থেকে আসেন নি। আমি কিন্তু বং 
শ্রোত্তির বংশের এক কন্তাকে বিবাহ করেছি। তাতে আমি বাবাকে 
টেক! দিয়েছি। আমার শালার ভাগিনেয়ের কন্তার নামে মিথ্যা কলঙ্ক 
রটনা! হওয়ায় সেই সম্পর্কের জন্ত প্রেয়সী হলেও গৃহিপীকে আমি ত্যাগ 
করেছি। ৪ ] 

এই অনাচার: সমাজের সর্বাংশেই ব্যাপ্ত ছিল। শ্রীযুক্ত সুকুমার সেন 
সেকশুভোদয়। থেকে লক্ষণ দমেনের প্রাসাদের একটি কাহিনী পরিবেশন 
করেছেন। সমকালীন সমাজসংক্কৃতির চিত্র হিসেবে এর গুরুত্ব অস্বীকার 
কর] যায় না। কাহিনীটি এই £ “লক্ষণ সেনদেবের ছুয়ো রাণী বল্পভাঁর 
এক ভাই ছিল কুমার দত্ত, ভারি অত্যাচারী । মে একদা এক বণিকৃবধু 
মাধবীর উপর অত্যাচার করতে যায়। মাধবীর চীৎকারে লোকজন এসে 
পড়ে কুমার দত্তকে ধরে মন্ত্রীদের কাছে নিয়ে যায়। রাজার প্রিয় পত্বীর 
ভাই বলে মন্ত্রীর! ত্বয়ং শাস্তি দিতে অসমর্থ হয়ে মাধবীকে রাজসভায় 
যেতে বলেন। প্রজজারা সব মাধবীকে নিয়ে রাজসভায় গেলে মন্ত্রীরাও 
সেধানে হাজির হলেন। রাজার কাছে প্রজারা সাহস করে মুখ ফুটে 
কিছু বলতে পারছে না দেখে জগদ্গুর গোবধ্ধলাচার্য বললেন, "ভো৷ জনাঃ 
কার্ধং বদত।* তখন সাহস পেয়ে মাধবী আত্মীয়-কুটুম্বদের দ্বার] উত্দাহিত 
হয়ে সব কথা বললে । ইতিমধ্যে চেড়ীর মুখে খবর পেয়ে রাজমহিষী 
বল্পভা এসে সভার পিছনের দরজায় দীড়িয়ে আছেন। মাধবীর অভিযোগ 
শুনে বল্পভা ভ্রাতার বিরোধী মন্ত্রী উমাপতি ধরকে লক্ষ্য করে বললেন, 
“হে সভাসদাঃ, পাপিষ্ঠো অসাবুমাপতিধরঃ তটত্তৈব এষা কৃত্যা ইতি বিজ্ঞায় 
যৎ্কর্তব্যং তাদ্িধীয়তাম্‌।” শুনে রাজ, মন্ত্রী, সভানদ সকলে চুপ করে 
রইলেন। তখন মাধবী রাণীর পায়ে প্রণাম করে বললে, আপনি ধর্মপর! 
মাতা, সমর-বিঞয়ী মহারাজাধিরাজ লক্ষণ সেনের পত্বী, আমাকে ক্ষমা 
করুন। এই রাজো এতদিন ধর্ম ছিঙ্গ শাশ্বত, "এখন বুঝলুম শুরভোগ্য। 
বন্থদ্ধরা। আপনার পিতৃকুলে কি এই ব্যবহার চলিত আছে যে যার- 
তার স্ত্রীকে ষে কেউ হরণ করতে পারে? তা যদ্দিথাকে বলুন, আপনারই 
ভাইকে ভজন করি। এই কথা শুনে বল্পভা ক্রোধে মাধবীর চুল ধরে 

৪ ভীযুক্ত হুকুমার সেনের অন্বাদ ; প্রাচীন বাংলা ও বাঙ্গালী । 


চর্যাঈীতির মানবতা! | $% 


টেনে পদাঘাত করলে। ভয়ে কেউ বাধা দিতে পারলে না তন 
গোবরধনাচার্ধ রা আগুন হয়ে রাজাকে ভৎণসনা করলেন, “ভবান্‌ 
যাদৃশেো! ধামিকস্তাবদবগতম্ শ্রীমতাৎ রাষ্ট্রমচিরাকষ্টৎ ভবিষ্তাতি ।*--*:*: 
ইত্যাঘি | 

কুমার দত ও বল্পভার আচরণ বহু প্রচলিত সমকালীন সামাজিক 
আচরণেরই প্রতিফলন বলে মনে হয়। এই পর্বের আবহাওয়। কাম-লালস 
ও আমুষর্গিক বাভিচারে কলুষিত , অসঙ্গত যৌন-বিহার ও মিলনে সম্ভবত 
বিশেষ কোন অপরাধ ছিল না, এবং সমাজও সম্ভবত একে মৌন সম্মতির 
দৃষ্টিতেই দেখত । ধোয়ী তার পবনদূতে যুবক-যুবতীর কামলীলার সোৎসাই 
চিত্র একেছেন। বাৎসায়ন তার কামনুত্রে বঙ্গ ও গৌড়ের রাজ-অস্তঃপুরের 
মহিলাদের ব্রাহ্মণ, রাজ-কর্মচারী, দাস ও ভূৃত্যদের সহিত কাম-চক্রান্তের 
উল্লেখ করেছেন। ক্রীতদানী পাখার প্রথাও বিশেষ প্রচলিত ছিল; 
জীমৃতবাহন তার উল্লেখ করেছেন, এবং টীকাকার মহেশ্বরের মতে, 
এই সব ক্রীতদাসীদের গৃহম্বামীর কাম-তৃষ। নিবারণের জগ্ভেই রাখা 
হতো।। (৫) 

ধর্ম-কর্ম ও দেবালয়কেও এই অশোভন যৌন-বিহ্ার স্পর্শ করে, এবং 
একে আশ্রয় করে সামাজিক ক্রিয়াকর্ষে প্রসার লাভ করে। ঘখনকার 
দিনে মন্দিরে দেবদাসী প্রথা খুব চালু ছিল; অধিকাংশ ক্ষেত্রেই এই 
দেবদ্দাসীরা দেব সেবার অন্তরালে সামাজিক উচ্চ বর্ণসমূহের ভোগলিগ্মার 
ইন্ধন যোগাত। এপ্দিক থেকে সাধারণ বারবণিভা্দের চেয়ে খুব উচু ছিল 
না। ধোয়ী উৎসাহভরে লিখেছেন £ 

অশ্মিন্‌ সোনাদ্বয়নৃপতিন1 দেবরাজ্যাভিষিক্কো 
দেব:স্থত্মে বসতি কমলাঁকেলিকাঁরে। মুরারিঃ। 
পাঁণৌ লীলাকমলমসরুৎ যৎসমীপে বহস্তো। 

লক্ষমীশস্কাং প্ররুতি হুভগাঃ কুর্বতে বাররামাঃ ॥ 

[ সেই হুক্মদেশে সেন বংশীয় ভৃপতি কতৃক দেবরাজ্যে অভিষিক্ত 
কমলাপতি দেব মুরারি বাস করছেন, ধার কাছে সর্বদা! লীলাকমলধারিণী 
স্বভাবহন্দর বারনারীর1 অবস্থান করে লোকের মনে লক্ী ভ্রম উৎপাদন 

€ ঢাকা বিশ্ববিদ্যালয় প্রকাশিত "বাংলার ইতিহাস" প্রথম খণ্ড, পৃঃ ৬১৮ 


৯২ মানরধর্ম ও রাংলাকাধ্যে মধ্যযুগ 


করে,। ] (৬) *ভৃধন মুক্ত রাজপথে সায়ংকালেই বারবিলালিনী দলে, 
ধু মন্ত্রীর ধ্নি'--“বন্ং ভ্রিসন্ধাং নভঃ1**ভিনি (তেপৰ সেন) 
কৌমারে বারব্রত "হইলেও তখন কেবল “কুরঙী-দুশাঃ লঙ্জাবনতা সুন্দরী- 
ফুলের 'নীবিবন্ধ বিপরণে'ই ব্যাপৃত থাকিয়া উত্তট ক্লোকের 'নীবি মোক্ষে! 
হি যোক্ষঃ এই পরিহ্থাস বাক্য সার্থক করিয়াছিলেন ।* (৭) 

ব্যবহারিক ধর্মকর্মের ক্ষেত্রে দেখি, ছুর্গোৎ্সবের সময়ে বিজম্না দশমী 
তিথিতে শারদোত্সব পালন করা হতো! । এ উপলক্ষে উৎসবে ধোগদান- 
কারীর! শবরদের অন্থকরণে লতাপাতা ও কাদামাটিতে সর্বাঙ্গ লেপে যদুচ্ছা 
লম্ফ-ঝন্ফ, নৃত্য এবং অঙ্গীল কুরুচি সম্পন্ধম কাহিনী ও গান করত। 
এ প্রসঙ্গে, বৃহদ্র্মপুরাণ বলছেন, আশ্বিন মাসে ছুর্গোৎ্সবের সময় ছাড়া পুরুষ 
ও স্ত্রীযোনি-সংক্রান্ত কোন কথ|। উচ্চারণ কর উচিত নয়; এমন কি, তখনও 
মামেয়ে-শিষ্যার সম্মুখে এসব কথা বলা উচিত নয়, .....তবে যার সত্য 
সত্যই দেবীপুজার উপযুক্ত, দেবীর আনন্দ বর্ধনের জন্তই তাদের এসব কথ। বলা 
উচিত । কালবিবেক্কের মতে ছুর্গোৎসবের কালে এসব এবং আন্ুষঙ্গিক 
অঙ্গভঙ্গী না করলে দেবী অসন্তষ্ঠ এবং রুষ্ট হবেন। (৮) শুধু ছূর্গোৎসব 
নয়, কামমহোৎসবের সঙ্গেও এই কুৎসিত বিধিব্যবন্থ৷ ও স্বৃতি জড়িত । 

একদিকে যাগযজহোম ধর্মনুষ্ঠানের ঘটা, বিভিন্ন সামাজিক বর্ণ-উপবর্ণের 
আচার-ব্যবহারের উপর স্থকঠোর নিয়ন্ত্রণ, সামাজিক বিধি ব্যবস্থার দুরতিক্রম্য 
গ্রাচীর, আর অন্যদিকে শিথিল ইন্দ্রিয়পরায়ণতা, রুচি-গহিত ক্রিয়াকর্খ ও 
ধর্মাচার । এই ছুই ধারাকে একপঙ্গে কল্পনা করা যায় না, কিন্ত কল্পনা কর। 
অসম্ভব হলেও ত1 সত্য । ব্রাহ্ষণ্য সংস্কৃতি ও ভাবাদর্শ বাংলায় বিদ্যুতৎ-তরঙ্গে 
গ্রদারলাভ করেছিল, কিন্তু তার নিফলুধ সমৃদ্ধি দীর্ঘকাল স্থায়ী হয়নি; 
সম্বদ্ধির ছায়ারূপী ক্ষয়টাও অতি দ্রত অন্গলরণ করেছে । সেন-পর্ধের 
সাংস্কৃতিক ভারাকাশ তাই সর্বাধিক সজীব গ্রাণ-তরজে হারিয়ে বাছা নিষ্ঠার বদ্ধ 
জলাশয়ে পরিণত হয়। ক্রমে যেতা ব্যবহারের অনুপযোগী হয়ে পড়ে ত। 


যুক্ত স্থকুমার সেনের অন্থবাদ 
৭ মধ্যযুগে বাংলা-_কালীগ্রসপ্ন বন্দ্যোপাধ্যায় 
৮ডঢাকা বিশ্ববিছ্থালয় প্রকাশিত "বাংলার ইতিহাস” প্রথম খণ্ড, 
পৃঃ ৬০৬৭ 


: চরথানীতির খান্বভা [৬ 
সহজেই অহ্থেয়। রাজ প্রাসাদের অমার্জিত বিলাস, নাগর জীবনের বাক 
মোহ ও চাকচিকা,, সামার্জিক অঙ্ুষ্ঠানের আড়ম্বর, যেন শিল্প-ভাক্কর্ষের এখাছ 
পাখিব ও স্কুল এশ্বর, চোখ ধাধায় অবশ্ত, কিন্ত তা অন্তরকে স্পর্শ করে ন1 
আসল থা, ব্রাহ্মণ্য সমাজ ও সংস্কার ক্ষয় ও ধ্বংসের প্রান্ত সীমায় এলে 
ধ্াড়িয়েছে, এই সমাজের বিধায়করা বৌদ্ধ-তাম্ত্রিক প্রভাব থেকে ত্রান্মণ্য 
সমাজকে রক্ষা করার জন্ত নানাভাবে 'পথঘাট বেঁধে সংরক্ষণী প্রাীর তৈরী 
করেছিলেন; কিন্তু সম্ভবত বন্ধনের মৃঢ়তাই ক্ষয়ের শিখিলতার পথ ধরিয়ে 
দিয়েছে । এই ধ্বংসোন্ুখ সমাজের প্রভাব ০ যুগের সংস্কৃতিতে সুস্পষ্ট । 
ঢাক। বিশ্ববিস্ালয় প্রকাশিত “বাংলার ইতিহাস” (প্রথম খণ্ড) গ্রন্থের একটি 
মন্তব্য এখানে উল্লেখযোগ্য £ 061510 105 8১৪ 07৩ 11061568115 01 15 
55119. 7951100 200 (15৩ 151151003 65505 8150 718,0061055 ০01 0১5 18: 
01098595 ০01 0০00) 15217001507 2110. 13000111970 0005510179115 10605 
ল 06812.0580010 17 10985 06 450০০7 2100. 92008] 050£81109 ৬1510, 
০০০10 106 1000 5511010517 ৪76০৮ 0136 105810175 065510025506 0 
12902] 8170 50015211166. 1605 0051005150৪. 02172510315 £৫0015 09 
0580 0190179 ০৮৮০১০70616 15 018800160৪০ 0১০ ০0170110510 
728৮ 151161905 100060095 ৮215 £55001151016 00 ৪. 15765 23019151 
60: 005 (০ 67586 5৮115 %10108 515 58001017600 50505052170 
51091109 01 50018107 £ 155 015101655191006 800 05110101505 9750500 
01 11510 08509-0151510105 ৬10) 105 51900186০05 01 17011052150 
01000001)9001110 5 2170. 025 10% 90007081001 10009191169 01091 
2০$611)60. 005  1218010175 195055৩00৩7 80057000605 
(৮, 619--2০) অর্থাৎ, সেন পর্বের সাহিত্যে এবং হিন্দু ও বৌদ্ধ উভয় ধর্মের 
শেষ পর্যায়ের ধগ্রন্থাদি ও ধর্মাচারে অনেক সময় শালীনতাবোধের এবং যৌন 
আচরণ সংক্রান্ত 'নীতিবোখের অভাব দেখা যায়, যা সমাজজীবনের কুচ্থ 
বিকাশধারাঁকে নিঃসন্দেহে প্রভাবিত করেছে । যে ছু'টি প্রধান ব্যাধি সমাজের 
শক্তি ও সজীবতা ক্ষয় করছিল যথা, স্থুকঠোর বর্ণবিভাগ "ও -নর-দারীর 
পারস্পরিক সম্পর্কের শিথিল নীতিবোধ, তাঁর অস্তে ধর্মীয় -প্রভাবই যে 
বহুলাংশে দায়ী, তা অস্বীকার করার উপায় নেই । 


৪ :. মানবধর্ম ও বাংলাকাব্যে মধ্যযুগ 


রাজ প্রাসাদ ও নাগরিক জীবনের বিলাস বযসনের অন্তরালে আরও একটি 
'চি্ লুকানো, যার পরিচয় ছাড়া এ যুগের পরিবেশকে জানা সার্থক হুবে না। 
'বর্বশ্রথা শাসিত এই সমাজ ব্যবস্থা একাস্তই কৃষি-নির্ভর সামস্ততাস্ত্রিক ব্যবস্থা 
ছিল। ভারতীয়" সামস্ততাম্ত্রিক ব্যবস্থার বৈশিষ্ট্যই এই যে, সমবায় ভিত্তিতে 
গঠিত গ্রামের রাজত্বের দাবী ক'রে এখানে রাজায় রাজায় যৃদ্ধ-বিগ্রহ হয়েছে, 
কিন্ত এই যুদ্ধ-কলহের স্পর্শ এড়িয়ে শ্রামগুলে। যুগ থেকে যুগাস্তবে পা দিয়েছে, 
সম্পূর্ণ অপরিবন্তিত, অচঞ্চল, অচিস্তিতভাবে । এই গ্রামনির্ভর আত্মসর্বন্ব 
জীবন ষে নানাদিক থেকেই নিংসহায় নিরুপায় ছিল, ছিল নান] কুসংস্কার ও 
কু-আচার এবং নিসর্গ পৃজ্জার অন্ধতায় আচ্ছন্ন, তা নহজেই অনুমান করা চলে। 
বর্ণাপ্রমের বাইরে 'স্পুস্ত পর্যায়ে যাদের অধিষ্ঠান ছিল তাদের জীবনের মূল্য 
কারও কাছে কখনও কিছু ছিল কিনাঃ ত1 বলা কঠিন। আর শুধু তারাই বা 
কেন, বর্ণামের নর্বনিয়ে যাদের স্থান ছিল, তাদের জীবনও যে নানাভাবে 
বঞ্চিত, উপেক্ষিত, উৎপীড়িত তাও নিঃসন্দেহে কল্পন! কর1 চলে। সামাজিক 
ধনসম্পদ্ধের অধিকাংশ সমাঞ্জ-বিদ্তাসের পিরামিডের চুড়ায় সঞ্চিত হতে।। 
শাসকবর্ণের সন্তুষ্টি বিধান করতে পারলেই তবে অধস্তন বর্ণ গুলি যৎকিঞ্চিং 
স্থখস্ুবিধা ও সামাজিক মর্যাদা অর্জন করতে পারত। আর তা না পেরে, 
তারা শত শত বৎসর ধরে নানাবিধ গ্লানি আর দুঃখের বোঝা বহন করে 
এসেছে। তাদের জীবনের মূল ছবিটি ধর! পড়বে কবি বারের ভাষায় £ 


বৈরাগ্যেকসমুন্নত৷ ত্নতন্ুঃ শর্ণান্বরং বিভ্রতী 
ক্ষুৎক্ষামেক্ষণকুক্ষিভিশ্চ শিশুভির্ভোক্ত,ং সমভ্যথিতা 
দীন ছুস্থকুটুন্িণী পরিগলদ্বাষ্পানুধোৌতাননা-_ 
প্যেকং তণ্ুলমানকং দিনশতং নেতুং সমাকাজ্ষতি ॥ 
[ নিরানন্দে তার দেহ সমুন্নত ও শীর্ণ, পরিধানে জীর্ণ বন্ত্র। ক্ষুধায় চোখ 
ও পেট বসে গিয়েছে শিশুদের, তার! ব্যাকুল হয়ে খাবার চাইছে । দীন 
দরিজ্ত্ গৃহিণী চোখের জলে গাল ভাপিয়ে প্রার্থনা করছে যেন এক মান তুলে 
এক শ' দিন চলে যায়। ] 
একজন অজ্ঞাতনামা কবির ভাষায় ঃ 
ক্ষুৎকষামাঃ শিশব শব! ইব তনুর্মন্দাদরো বান্ধবে। 
লিপ্ত। জর্জর কর্করী জললবৈর্ণে! মাং তথা বাধতে । 


চর্যাগীতির মানবী ' ্‌ ৯২ 


গেহিন্াঃ স্ফুটিতাংশ্ুকং ঘটয়িতৃং কত্বা! সফাকুন্মিতং 
কুপ্ন্তী গ্রতিবেশিনী প্রতিমুহঃ সুচীং যথা যাচিতা ॥ | 

[ শিশুরা ক্ষুধায় ১আকুল, দেহ শরের মত শীর্ণ, আত্মীয়স্বজন বিমুধ, 
পুরানো গাড়ংতে এক ফৌোট] মাত্র জল ধরে,--এ সকল আমাকে তত কষ্ট 
দেয়নি যেমন কষ্ট দিয়েছিল গৃহিণী যখন কাতর হাসি হেসে ছেড়া 
কাপড়টুকু সেলাই করৰার জন্ত বারবার রুই প্রতিবেশীর কাছ থেকে স্চ 
চাইছিল ত1 দেখে ।] ইহাই হু'লো। এক বর্ণ ও এক ধর্ম শাসিত সামন্ত সমান 
ব্যবস্থায় নিষ্নবর্ণের নিগৃহীত ও বঞ্চিত মান্গষের জীবনচিত্র । (৯) 

এই পরিস্থিতিতে কি ্থগভীর বেদনা ও জাল! বুকে নিয়ে এই স্তরের 
অধিবাসীরা দিন যাপন করেছে, তা বুঝতে বিন্দুমাত্র কষ্ট হয় না। বল! 
বাহুল্য, রাজদৃষ্টি ও সমাজ বিধায়কদের দৃষ্টি এই দিকটায় কখনও পড়েনি ?. 
রাজসভার জ্্শখক ও আড়ম্বর, আর সমাজশাসকবর্ণের নিষ্ঠা ও বিধিনিষেধের 
প্রাচীর তাদের নিজ নিজ সীমানার মধ্যে আবদ্ধ করে রেখেছে, আর 
সমাজ-ব্যবস্থা অত্যন্ত স্বরক্ষিত মনে করে তারা আত্বাঙ্লাঘা৷ অস্থভব 
করেছেন হয়তো । কিন্তু, প্ররুতপক্ষে তা আত্মক্ষয় করে চলেছিল ॥। এই 
ব্যবহারিক জীবনের দুঃসহ অবস্থার পীড়ন থেকে মানুষ যে মৃুক্তিকামনা 
করেছে, তাও সমভাবে সত্য। তাদের এই কামনা! লোকায়ত ধর্মমত ও 
পথকে আশ্রয় করে অভিব্যক্তও হয়েছে । হয়তো বা প্রতাক্ষ সংগ্রামের 
রূপ গ্রহণ করেনি। 

এই বিচিত্র সমাজ, যেখানে একদিকে নিয়ম-নিষ্ঠা-আচার এবং অগ্যদিকে 
লমাজঅন্ধমোদিত অনাচার-ব্যভিচার ; একদিকে শিল্প-সাহিত্যান্শীলন এবং 
অপরদিকে সাংস্কৃতিক অধঃপতন ; একদিকে সামাজিক উচ্চবর্ণের বিলাস- 
কলুষিত আড়ম্বর এবং অন্তদিকে দারিজ্যের মলিনতা ; একদিকে ধর্মাচার 
এবং অন্যদ্দিকে ধর্মগন্ত উৎপীড়ন ও ভেদদ-বিচার, এবং এ ভেদ্দবিচার থেকে 
সাধারণ মান্থষের যুক্তির আকৃতি, সমতা+ মৈআী ও করুণার জয়গান-_ 
এই সামগ্রিক চিঅই চর্যাগীতির সামাজিক পটভূমি । 


৯ এই ছু'টি ক্লোক এবং অন্থবাদ শ্রীযুক্ত হ্ুকুমার সেনের "প্রাচীন বাংলা ও 
বাঙ্গালী" গ্রস্থ থেকে গৃহীত । 


ই 


চর্ধাচর্যবিনিশ্রয়ে ঘে সব নিদ্ধাচার্যের পদ সংগৃহীত হয়েছে তারা বৌদ্ধ 
শ্রমণ ; বিভিষ্ন ঃবিহারে তারা রসবাম করতেন, এবং সম্ভবত সংঘবদ্ধভাবে 
নংকীর্তন করতেন। এই, সিদ্ধাচার্দগণ বৌদ্ধবিহারে আশ্রয় গ্রহণ করার 
পূর্বে বর্গাশ্রমের ক্ষো'ন্‌ স্তরের অন্তর্গত ছিলেন অথবা! আদৌ তীর! বর্ণাশ্রমের 
অন্তর্গত ছিলেন কিনা, তীদের বৃত্তি কি ছিল, এক কথায় তাদের 
সামাজিক অধিষ্ঠান সম্পর্কে একটু অনুসন্ধান ন্তায়তই কর! যেতে পারে। 
এবং এই অন্নন্ধানের সাহাযো কথঞ্চিৎ ফললাভ করলেই তাদের ভিষ্ষু- 
জীবনকে ও তাঁদের মনোগত ভাবনা-কল্পনার জগৎকে, এবং বৌদ্ধতান্ত্রিকত। 
বা বৌদ্ধসহজিয়্া মতবাদের মধ্যে তারা কোন্‌ তত্ব ও সত্য উপলব্ধি 
করতে চেয়েছেন তার শ্বরূপ বোঝা! যাবে। অতীত থেকে তাদের বর্তমানকে 
সম্পূর্ণ বিচ্ছি্ন করে নিয়ে ত1 কোনক্রমেই অন্ুধারন কর! যাবে না। 

কিন্তু দুঃখের বিষয়, তাদের সম্পর্কে তথ্যের একাস্ত অভাব। ছু'চাঁর 
জন সিগ্ধাচার্য সম্পর্কে কিছু কিছু সংবাদ সংগৃহীত হয়েছে, কিন্তু তা-ও 
যথেই নয়। তবে যে সংবাদ পাওয়া গেছে, তার ইঙ্গিত স্ুম্প্ট। 
মেন, লুইপাদ ; অনেকের ধারণ|, লুইপাদ এবং মাৎন্কেন্্রনাথ একই ব্যক্তি। 
লুই-পার তিব্তী অর্থ মৎন্যোদদর। এবং তিব্বতী টীকাকারগণ তাঁকে 
ধীবরবর্ণের সিদ্ধাচার্য বলে আখ্যাত করেছেন। এই সুত্র থেকে কু্ুরীপাদ 
সম্পর্কে জান। যায় যে, যোগের ভেতর দিয়ে তিনি একটি স্ত্রীলোকের 
সহিত মিলিত হন, যিনি পূর্বে কুুরী ছিলেন, এবং সেজন্তই তাঁকে 
কুুরীপাদ বল! হয়। প্রকৃতপক্ষে তিনি নাকি ছিলেন ব্রাহ্ষণ। (১০) 


১০. ঢাকা বিশ্ববিষ্ালয়ের প্রকাশিত “বাংলার ইতিহাস" ১ম খণ্ড; পৃঃ 
৩৪৩ পাদটিক]। 


: গতির দাদবত। ১৯ 
এই কাহিনীর সংগে তার ব্রান্ধণন্ধ নিতান্তই বেগানান, এবং দ্বিশ্া্ত 
বলে মনে হয় । তাঁর নামের ওপর নির্ভর করলে তাকে বর্ণাশ্রগ ব্যবস্থা 
বাইরে অস্থাজ-অল্পৃই পর্যায়ে ফেলতে হয়। তবে তীর ব্রান্মণন্ব সম্পর্কে 
এইটুকু বল! যেতে পারে যে, আর্মীকরণের প্রাকালে বাংলার ' অনার 
আদি অধিবাসীদের মধ্যে কোন কোন সম্প্রধায়কে ত্রাঙ্ণ প্যানে উন্নীত 
কর! হয়ঃ এবং ক্রাদ্ষণ্য সংস্থার ও সংস্কৃতির প্রতি যথার্থ আনুগত্যের 
অভাবে তাদের অনেককে পুনরায় অবনমিতও কর৷ হয়; ইতিপূর্যে তার 
ইংগিত দেওয়। হয়েছে। কুক্ধুরীপাদ এই অবনমিত ব্রাক্ষণদের একজন 
হতে পারেন । অথব! তাকে লোকের চোখে প্ম্ধাদায় বড় বলে প্রতিপন্ন 
করার জন্প তৎকালীন ব্রাহ্মণদের সামাজিক মর্ধাদাকে এক্ষেঅ&ে কাজে 
লাগানো হযে থাকতে পারে । শবরপার্দ সম্পর্কে জান! যায় যে, তিনি 
বাংল। দেশের কোন এক পর্বতে তার ছুই স্ত্রীর সহিত শিকারাঁদি করে 
জীবন ধারণ করতেন; নাগাজুন তাকে বৌদ্ধধর্মে দীক্ষিত করেন। এছাড়া 
কম্মলাম্বরপাদ, গুও্রীপাদ অথবা গুড্ডরীপাদ, চাটিলপাদ, ঢেপ্ন্পাদ, দারিকপার, 
বিরুপাপাদ, ভূম্গকুপাঁদ, ভোম্বীপাদ ( যদিও তাকে ক্ষত্রিয় বলে অভিছিত কর! 
হয়েছে) প্রভৃতিরাও কুকুরীপাদ ও খ্ববরপাদের সামাজিক সুরের স্বৃতি বহন 
করছেন বলে মনে হয়। আর তা না হলেও তারা যে সামাজিক নিম 
বর্ণের অন্তর্গত, তা তাদের নামেই প্রকাশ । ৮ 

কক্কণপাদ, জয়নন্দী, তম্ত্ীপাদ (তন্তবায় সম্প্রদায়ভূক্ত ?) তাড়কপাদ, ভক্্রপাধ, 
মহীধরপাঘ, ধম্পাদ বা গুঞ্রীপাদ প্রভৃতিকে তাঁদের নাম বিচারে বর্ণ 
শ্রমের অন্তর্গত অত্রান্মণ্যবর্ণের লোক বলে গণ্য করা যেতে পারে। 
কোন কোন মতে পরহুপার্দের অপর নাম রাছুলভব্র। তা সত্য হয়ে 
থাকলে তাঁকেও অব্রান্ধণ্য বর্ণের অন্তর্গত বলে ধরা যেতে পারে। শ্তধু- 
মা আর্ধদেব, ক্ৃষ্ণাচার্য বা কাহু,পাঁদ, শাস্তিপাদ বা বীণাপাদই দৃশ্ঠত 
্রাহ্মণ্যবর্ণের দাবী করতে পারেন; তবে তারা অন্তান্ত বর্ণের অন্তভূক্তিও 
হতে পারেন । অথবা, এও হতে পারে যে, এই আশ-গন্ধী নামগুলো 
দের ভিক্ষৃজীবনের পরিবর্তিত নাম। 

অহলে দেখা যাচ্ছে যে, চর্যাগীত্তিকারগণ ক্মধিকাংশই হয় বর্ধাশমের 


বাইরে অস্ত্যজ-ল্লেচ্ছ পর্যায়ের লোক, নয়তে। বা বরাশ্রমের অন্তর্গত নীচ 
২ 


১৮ মানরধ্ ও যাংলাকাধ্যে যধাযুগন 


সামাজিক বর্ণের প্রতিনিষি। কেবলমাত্র তাদের নামের আলোচনা বা 
বিচার থেকেই. যে এই: সিদ্ধান্ত করা! যেতে পারে, তা? নয়। তের 
জীবনধারণের ইংগিত গ্রহণ করলেও একই সিদ্ধান্তে উপনীত হতে হয়। 
সেক্ষ্তভোদয়া গ্রন্থে একটি কাহিনী আছে এ সম্পর্কে, তা এইক্প ঃ 
ধণৃহস্থাশ্রমে ইনি ছিলেন গোয়ালা, নাম স্থধাকর | যোগী হয়ে নাম হলে] 
চন্দ্রনাথ । ইনি 'লক্ষণসেনের সভায় এলে রাজা! একে কিছু আহার করতে 
অন্গরোধ করলেন। রাজার কথায় বাজি হয়ে যোগী চাইলেন অস্ৃতান্ন। 
রাক্গা উত্তম ঝিষ্রান্ আনিয়ে দিলে যোগী মুখে থু থু করে ফেলে দিয়ে 
বললেন, এ বিধাষ্গ। রাজ! তে। অবাক হয়ে রইলেন। তখন চন্দ্রনাথ 
ঘললেন, তোমার সভায় কেউ পণ্ডিত থাকে তে! তাকে ডাঁকাও। রাজ 
গোবধ নি-মাচার্ধকে ডাকিয়ে আনলেন । আচার্য গুনে বললেন, একে খুব 
খারাপ চালের ভাত আর কাজশ্কচু শাক রেধে এনে দেওয়া হোক। 
ভাই দেওয়া হলে যোগী খুব পরিতৃণ্চি করে তা খেলেন। তখন রাজা বললেন, 
একি রকম ব্যাপার । যোগী উত্তর করলেন, মিষ্টান্ন ভক্ষণ করলে আমাদের 
বিষ খাওয়া! হয়, আর কদর্ধ অন্প খেলে পরিণামে অমৃত ভক্ষণের ফল হয়।” 
(১১) মনে হয়, এক্ষেত্রে নাথ যোগী এবং বৌদ্ধ সিদ্ধাচার্ষের মধ্যে বিশেষ 
কোন পার্থক্য নেই; ইনি নাথ যোগী না হয়ে অনায়াসে বৌদ্ধ সিদ্ধাচার্য 
হতে পারতেন। বিশেষত, যেখানে নাথ সিদ্ধাচার্দের নাম তালিকায় বু 
বৌদ্ধ সিদ্ধাচার্ধের নাম দেখা যায়। 

এই সিদ্ধাচার্ধদের কেহ কেহ সম্ভবত তাদের প্রাক-ভিঙ্ু-জীবনে ব্রাহ্মণ্য 
সমাজসংস্থায় কোন স্থানলাভ করেন নি; অস্ত্যজ-য়েচ্ছ সম্প্রদায়তূক্ত থেকে 
ব্রাহ্মণ সমাজের অবজ্ঞা, গ্বণা এবং সীমাহীন অনাদর ভোগ করেছেন। 
বৈশ্য ও শৃ্রদের সম্পর্কে হুপকিন্স বলেছেন, 71751 11555 0515170৩50 
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'ও শুররদের যদি এ অবস্থা হয়ে থাকে তো! অস্ত্যজ পায়ের সমর 

১১ প্রাচীন বাংল! ও বাঙ্গালী ; পৃঃ ৩৫-৬ 


চর্ধাগীতির মানবতা ৯৯ 


প্রতি মনোভাব কিপ্প ছিল তা সহজেই অঙ্ছষের়। আর কেহ কেহ. 
সম্ভবত ব্রাদ্ধপ্য. সমাঁজসংস্থায় স্থানলাভ করেও সেধান থেকে চ্যুত হয়েছেন! 
কেহ কেহ হয়তো বর্ণাশ্রমের বিধি-নিষেধের প্রাচীর ও শৃব্ধলবাধ।, 
জীবনে প্রাণের কোন স্পন্দন অন্থভব করেননি? মুক্তির সজীব আনন্দ- 
পিপাস্ছ তাঁদের মন এখানে নির্ভয়ে নিশ্বাস ফেলতে পারেনি। তাই 
হয়তে। প্রত্যক্ষভাবে অত্যাচারিত ও অবাঞ্ছিত না হয়েও বুদ্ধি দিয়ে এর 
অসঙ্গতি ও অসম বিধিব্যবস্থার ম্বূশ বুবাতে পেরেছিলেন, এবং 
বৌদ্ব-বিহারের টমত্রী, শান্তি ও সমতার আদর্শের প্রতি আকুই 
ইয়েছিলেন। 


এভিস্কৃজীবনেও তারা তাদের প্রথম জীবনকে বিস্বত হতে পারেন নি। 
গভীর অধ্যাত্ম উপলন্ধিকে প্রকাশ করার জন্য তার! সাধারণ জীবনের 
অতি পরিচিত অভিজ্ঞতারই আশ্রয় গ্রহণ করেন। শিকার করা, জুয়া 
খেলা, মদ চোয়ানো, ভাল চাঙ্জারি বোনা, কাঠ কাটা, খেয়া বাওয়া, 
নৌক! গড়া, তুলো ধোনা, নট সেজে নৃতাগীত করা-- ইত্যাদি প্রাত্যহিক 
কর্মের মাধ্যমে, এবং এখান থেকে উপমা-রূপক সংগ্রহ করে .এর ভিতর 
দিয়ে তারা তাদের মনোভাব প্রকাশ করেছেন। এর সংগে. সাধারণ 
জীবনের খণ্ড খণ্ড এবং পরিপূর্ণ চিত্রও এইসব গীতে রয়েছে । আধ্যাত্মিক 
উপলব্ধি ও সত্য প্রকাশের বাহন হিসেবে এইসব উপমা ও চিত্রের মূল্য 
প্রধান নয়, কেন না, সিদ্ধাচার্ধগণ এদের অন্তনিহিত ভাব ও অর্থকেই 
জ্ঞাপন করতে চেয়েছেন, চিত্রগুলিকে নয়। কিন্ত, অপর দিক থেকে, 
এইলব চিত্রের মৃল্য তুচ্ছ এবং উপেক্ষারও নয়; কেন না, এগুলো বাস্তব 
বামাজিক সত্য। জীবনের রূপ কি ছিল, সামাজিক আদর্শ কিরূপ ছিল, 
সমাজ .সংগঠনের গতি কোন দিকে ছিল,_তার প্রত্যক্ষ পরিচক় এইসব 
চিন্র্ের সংগে জড়িত রয়েছে; সেই দৃষ্টিতে এদের গুরুত্ব অনেক। 

(ডধগীতির ইতত্তত যেসব খণ্ড ও পরিপূর্ণ চিত্র ছড়ানো! রয়েছে, ভার 
আলোচনা করলে একট! স্থগভীর শুন্ততাবোধ এবং দারিক্র্যের চিঅই 
ফুটে ওঠে& ইতিপূর্বে সমাপ্র-পরিবেশের আলোচনায় .নিয়ত্ঞরের অধিবাসীর 
প্রাত্যহিক জীবনের য়ে চিজ আমরা পেয়েছি, এ ১০৪০ তারের 
'সমপর্ায়ের ।. ভুন্গকুর একটি চর্য] ।এইকপ £ 


২৯ ।.. মাঁনবধর্ম ও বাংলাকীখ্য মধ্াযুগ 
কাছের ঘিনি মেলি অচ্ছছ কীল। 
বেটিল হাক গড়অ চৌদীস ॥ 
অপন! যাংলে' হরিণ! বৈরী । 
খনহ ন ছাড়অ ভূহ্বকু অহেরি 
তিন ন চ্ছুপই হরিণ পিবই ন পানী। 
হরিণ। হরিণীর নিলঅ ন জানী। 
হরিণী বোলঅ সণ হরিণ! তে । 
& বন চ্ছাড়ী হো ভান্তো ॥ 
তরংগতে হরিণার খুর ন দীসঅ। 
ভূম্বকু ভণই মূড়--হিঅহি ন পইসই। 
অর্থাৎ_-কাহাঁকে গ্রহণ করে কিসে মুক্ত আছি। (হরিণকে মারবার 
জন্তে ) চারদিক বেষ্টন করে হাকডাক পড়ছে । আপনার মাংসে হরিণ 
সকলের শক্র (তার মাংসের জন্যই সকলে তাকে মারতে চায় )) ভূক 
ক্ষণকাল € হরিণকে ) ছাড়ে না, হরিণ তৃগ ম্পর্ণ করে না, জল পান করে 
না। হরিণ হুরিণীর আবাস কোথায় তা জানে না। হরিণী বলে, "শোন 
তুই হরিণ, এ বন ছেড়ে ভ্রান্ত হও (দূর দেশে চলে যাও)। ত্রত্ত হরিণের খুর 
দেখা যায় না। ভুম্থকু বলে, মূর্ের হয়ে (এ-তত্ব ) গ্রবেশ করে না। 
হত্সিণ এখানে মন। ব্যবহারিক পৃথিবীর দিকে সে সর্বদাই প্রসারিত 
হ'তে চায়, তাই বস্ত-সংস্প্শে তাকে আহত হ'তে হয়। কেননা, মনের 
তৃষ! সেখানে তৃপ্ত হয় নাঃ এই অতৃপ্তি থেকেই আসে ছুঃখ। এইসব 
ছুঃধই যনকে ব্যাধের মত চেপে ধরে। হরিণের স্থানে মনকে নী বসিন্বে 
যদ্ধি ভূঙ্থকুকে অর্থাৎ প্রত্যক্ষ বাত্তব সমাজে বিচরণশীল মানুষটিকে বসাই। 
তাহলে চিত্রটা এইকপ দাড়ায় £ ভূ্কুকে মারবার অদ্য চারিদিকে অড়যন্ত্রের 
কলরব শোন! যাচ্ছে; তার নিজের গুণের জন্যই তার এই বিপদ। তাই 
নের দুঃখে সেপানাহার ত্যাগ করেছে, ক্ষিন্ত মুক্তির পথ কি তা সে 
জালে না। মুক্তির প্রেরণা তাকে বলছে এই এলাকা ছেড়ে আর 
স্োখাযও চলে যাও। সেই আহ্বানেই সে ভ্রতগতিতে চলে এসেছে, এবং 
এসে নিঙেফে বাচিয়েছে । সমকালীন সমাজের যে চিজ্জর আমর] পেয়েছি, 
এবং সামাদ্ধিক নিম্নবর্ণের প্রতি উচ্চবর্ণের অগ্দার ব্যবহারের যে পরিচয় 


চর্যাগীন্তির ঘাসবত] ই 


আমরা পেয়েছি, তাতে এই চিত্রটিকে এবং তৃতুকুয় অচেতন অব্যক্ত যুক্তি- 
প্রেরণাকে বিমা অনংদত মনে হয় না। 
এইরূপ আরও কয়েকটি চিঅ চর্যাগীতিতে পাঁওয়! যায় ঢেশ্গপাদের 
চর্ধাটি এইরূপ £ 
টালত মোর ঘর নাহি পড়িবেষী ! 
হাঁড়ীত ভাত নাহি নিতি আবেশী ! 
বেঙ্গ সংসার বডহিল জাঅ। 
ছুহিল ছুধু কি বেশ্টে যামাঅ ॥ 
বলদ বিআজল গবিআা ধাঝে। 
পিট। ছুহিএ এ তিনা সবে ॥ 
জে! নো বুধী শোধ নিবুধী। 
জো! ষে৷ চোর সোই সাধী ॥ 
নিতি নিতি যিআলা মিহে বষ জুঝঅ। 
ঢেপ্চণপ! এর গীত বিরলে বুঝজ ॥ 
অর্থাৎ--টালেতে আমার ঘর, প্রতিবেশী নেই; হাড়ীতে ভাত নেই, 
(তথাপি) নিত্য অতিথি। বেঙ্গের সংঙার বেড়েই চলেছে। স্লো ছুধ 
কি পুনরায় বাটে প্রবেশ করে? বলদ বিয়ায়। গ্রাই বন্ধা॥ '€ সেই 
দুধ) এ তিন সন্ধ্যা পেটায় দোহা হয়। সেই যে বুদ্ধি, তা নিরুন্ধি, 
সেই ষে চোর, সেই সাধু। প্রতিদিন সিংহের সংগে শেয়াল লড়াই করে। 
ঢেশ্চণপাদের এই গীত কেহ কেহ বোঝে । 
এই চিঞ্টিকে বর্ণাশ্রমের বাইরে অধিষ্ঠিত অস্তাজ-জীবনের প্রতিচ্ছবি 
বলে ধর! যেতে পারে । সকলেই তাকে পরিত্যাগ করেছে; ঘরে তার 
ভাত নেই, অথচ তার উপরই আবার চাপ বেশি । এদিকে তার নিজের 
সংসারও বেড়ে যাচ্ছে । কি. করবে সে? এই লংসার ফেব অসাগতিতে 
ভত্তি। যার বুদ্ধি নেই, সেই বুদ্ধিমান; যে চোর সেই সাধু। যার 
কোন শক্তি নেই, সেই শক্তিমাপের সংগে লড়াই করছে । 4 এই অসংগতি 
মধ্যে তার আশা করবার কী-ই ব! আছে?) 
এই সাযাজিক অসংগতি এবং নৈতিক অধঃপাতের চির কুকুরীপাদের 
ভর্ধাতেও ( ২নং) রয়েছে। যথাঃ 


৪২ মাঁনবধর্ম ও বাংলাকাব্যে মধ্যযুগ . 
ছুলি হুহি পিটা ধরণ ন জাই। 
রুখের তেস্তলি কুভ্ভীরে খা ॥ 
আঙণ ঘরপণ স্থন ভে রিআতী। 
ফানেট চোরে নিল অধরাতী ॥ 
সুস্থরা.নিদ গেল বহছুড়ী জাগঅ। 
কানেট চোরে নিল কী গই মাগঅ॥ 

. দ্বিবসই বহুড়ী কাড়ই ডরে ভাঅ। 
রাঁতি ভইলে কামরু জাঅ॥ 
অইসন চর্ধা কুককুরী-_পা' গাইড়। 
_ কোড়ি মাঝে একু হিঅহি সমাইড় ॥ 

অর্থাৎ, কচ্ছপ ছুহিয়ে পাত্রে দুধ ধরছে ন17.গাছের তেতুল কুমীরে 
থাচ্ছে। অঙ্গন ঘরের পানে ॥ শোন হে নারী । অধণ্রাত্রে চোরে কানেট 
( কর্ণভূষণ বা অস্তর্বান ) চুরি করেছে । শাশুড়ী ঘুমিয়েছে, বধূ জেগে আছে; 
কানেট চুরি গিয়েছে, কোথায় গিয়ে তা খু'জবে? দিনের বেলায় বধূ 
কাকের ভরে ভয় পায়, আর রাতে কাম-চর্চায় বেরিয়ে যায়। কুদ্ধুরীপাদের 
এই চর্ধা কোটির মধ্যে একজনের হৃদয়ে গ্রবেশ বরে। 

ভূহ্ছকুর একটি চর্যায় (৪৯ নং) একটা দীন অসঙ্থায় পরিস্থিতির ইংগিত 
দেওয়া হয়েছে । যেমনঃ - 

সোন রুঅ মোর কিম্পি ন থাকিউ। 
নিঅ পরিবারে মহান্থুহে থাকিউ ॥ 
চউকোড়ি ভাগ্ডার মোর লইআ সেস। 
জীবন্তে মইলে নাহি বিশেগ ॥ 

[ লোনা রূপা আমার কিছু অবশিষ্ট রইল না; নিজ পরিবারে মহান্খে 
থাকলাম। আমার চতুঃকোটি ভাগার নিঃশেষ করে নিয়ে গিয়েছে ;) এখন 
জীবন মরণে বিশেষ কোন পার্থক্য নেই 1] 

কয়েকটি চর্ধায় বর্ণাশ্রম বহিভূ্তি উদ্দাম জীরনের মনোরম চিত্র সাকা 
ইয়েছে। পদকর্তার হৃদয়াবেগ এবং আনন্বান্ুভৃতি এই চিত্রের সংগে মিশে 
একে আকর্ষণীয় করেছে; তিনি যেন সেই উদ্দাম মুক্ত জীবনের রসাস্বাদনের 
জন্ত ব্যাকুল হয়ে পড়েছেন, এবং তা সম্ভব নয় বলেই যেন তিনি বিশ্বয়া বিষ্ট 


চর্যাগীতির সানবতা ৬ 


দৃষ্টিতে সেই জীবনধাত্রা অবলোকন করছেন এবং মুধ হচ্ছেন? 'যেষন 
কাহু,পাদের চর্যাতে (৬৭ নং) £ 

নগর বাহিরি বে ভোম্ী তোছোরি কুড়িঅ।। 

ছোই ছোই জাহ সে ত্রাহ্ষণ নাড়িআ৷ ॥ 

আলো! ভোঘ্বি তোএ সম করিব ম সাঙ্গ। 

নিঘিন কাহু কাপালি জোই লাংগ॥ 

এক গো পদ্মা চৌবঠ.ডী পাখুড়ী। 

ওহি চড়ি নাচঅ ভোম্বি খাপুড়ী ॥ 

হালো ভোম্বি তো পুছমি সদভাবে। 

আইসসি জাসি ভোস্বি কাহরি নাবে ॥ 

তাস্তি বিকণঅ ডোম অবরন। চাংগেড়া। 

তোহোর অস্ত্রে ছাড়ি নড়-_পেড়া ॥ 

তু লে! ভোম্বী হাউ কপালী। 

তোহোর অন্তরে মোএ ঘেণিলি হাড়ের 'মালী ॥ 

সরবর ভাঞ্রিঅ ভোত্বী খা মোলাণ। 

মারমি ভোম্বি লেমি পরাণ 

[ ভোমনী, নগরের বাইরে তোর কুঁড়ে, তুই নেড়া ব্রাক্মণকে ছুঁয়ে 
ছয়ে যাস। ওলো৷ ভোমনী, আমি তোর সংগে সাঙ্গ! করবো, আমি 
নির্ঘণ উলঙ্গ কাপালিক যোগী কান্। একটি পদ্ম, তার চৌষটি পাপড়ি। 
তাতে চড়ে ভোমনী আর কাপালিক নাচে। ওলো। ভোমনী, আমি তোকে 
সম্ভাবে জিজ্ঞেস করছি, কার নায়ে তুই যাতায়াত করিস? ভোমনী তাত 
বিক্রি করে আর চাঙ্গারি; তোর জন্তে আমি নটের পেটিক৷ ত্যাগ করলাম । 
তুই ডোমনী আর আমি কাপাপিক ; তার জন্তে আমি হাতের মাল বর্জন 
করলাম। সরোবর ভেঙ্গে ডোমনী স্বণাল খায়। ডোমনী তোকে যারি, 
প্রহার করি। ] 
এছাড়া ভোম্বীপাদের «গঞ্জা জউনা মাঝে'রে বহুই নাই+* (১৪ নং চর্ধা) 

কাত্ুপাদ্দের *তিনি ভূঅণ মই বাহিত হেলে” (১৮ নং চর্ধা ), শবরপাদের 
*উচা উচা পাবত তি বসই সবদ্গী বালা” (২৮নং চর্ধা) প্রতৃতি চর্ধাতেও 
কল্পনার এব ও হৃবযবরসেঢাল! অন্রূপ চিত্র দ্বাকা হয়েছে । এমনকি, 


২৪ :. মানবধর্ম ও ধাংলাকাব্যে ধ্যযুগ 


শবরপাদ শৃষ্ভঠতায় নির্বাণ লাভ ধরে সেই সত্য দিয়ে গৃহ নির্যাণের যে চিত্র 
এঁকেছেন, তা-ও সুন্দর, এবং বাস্তব জীবনাম্বাদনের রসে সিঞিত। যেমন ঃ 
' গঅণত গঅণত তইলা বাড়ী হিন কুরাড়ী। 
(কণ্ে নৈরামণি বালি জাগন্তে উপাড়ী ॥ 
ছু ছাড়ু যাআ মোহ! বিষম দুন্দোলী। 
. মহাস্থহে বিলসস্তি শবরে। লইআ' স্থণমে-ছেলী ॥ 
'হেরিসে মোর তইল। বাড়ী খসমে সমতুল!। 
সুকড়এ সেরে কাপাস্থ ফুটিলা ॥ 
তইল! বাড়ির পাসে*র জ্বোঙ্ছা৷ বাড়ী উএল]। 
ফিটেলি আন্ধারি রে আকাশ-ফুলিআ ॥ 
কঙ্ুচিনা পাকেলারে শাবরশবরী মাতেল।। 
অণুদনি শবরে! কিম্পি ন চেবই মহাস্থহে ভোলা ॥ ইত্যাদি 
[ গগন-লগ্নে বাড়ী, হৃদয়ে কুঠার ; কে নৈরাত্স বালিকা! (নিয়ে যোগী ) 
জাগে । মিথ্যা মাক! মোহ বিষম দ্বন্দের মূল ছেড়ে শবর মহান্থথে শুন্ধে 
বিলাস-ক্রিয়। নিয়ে মগ্ন রয়েছে । দেখছি সেই বাড়ী আমার প্রভাম্বরূপ হয়েছে, 
এবং সুন্দর কাপাস ফুল ফুটেছে । সেই বাড়ীর পাশে জ্যোত্স্স। উদ্দিত হয়েছে, 
আর আঁকাশফুলের মত অন্ধকার পালিয়েছে। কন্নুচিনা ফল পেকেছে, 
( তার রস খেয়ে) শবর মেতেছে । কোন দিকেই শবরের দৃষ্টি নেই, এমন 
ম্থখে সে নিমগ্ন । ] 
এই শুন্ততার প্রাসাদে কার্পাস ফুলের অস্তিত্ব সত্যই অপরূপ, বিশেষ করে 
যখন হুক্ কার্পাস-বন্ত্র ( মলমল) পর সে যুগে প্রচলিত ছিল। হয়তে! এই 
কার্পাস-ফুল এশ্বর্য ও সমৃদ্ধির প্রতীক রূপেই প্রতিভাত হয়েছে। বাণশুৰ 
জীবনের যে শূন্তত! তাকে মাথা তুলতে দেয় না, তা অপস্থত হক্ষে পূর্ণতার 
'জীবন ভরে উঠুক, এমনি একটা চেতনা মনের কোন অঞ্চলে গোপন থাকতে 
পারে, তা অস্বাভাবিক নয়। সই পূর্ণতার আকাঙ্ষাই সম্ভবত কার্পা স-ফুলকে 
আশ্রয় করে রূপ পেয়েছে। 
এটা নিঃনন্দেহ ষে, এইনব শীতের মাধ্যমে সিদ্ধাচার্গণ তাদের ধ্যানধারণ। 
সাধনমার্গ ইত্যাদি সম্পর্কে গভীর ও গৃঁ় তত্ব ব্যাখ্যা করতে চেয়েছেন 
তাঁই, প্রত্যক্ষ অর্থ ছাড়াও এদের আরেকটা গোপন অপ্রত্যক্ষ ছুজ্জেয়ি অর্থ 


চর্বাগীতির যানধত ই 


আছে। অবস্ত, তাদের ব্যবহার কর! প্রতীক চিত্র-রপক ইত্যাদি অঙ্াঁধন 
করে প্ররুত অর্থ উদ্ধার করা অত্যন্ত ছুদ্ধহ। কিন্তু এদিকটা ছাড়া চর্ধাগীতির 
একটা অনম্বীকার্ধ বাস্তব আবেদনও রয়েছে। বাস্তব জীবন থেতেই যে শুধু 
উপমা -ন্পক, খণ্ড খণ্ড চিত্র গ্রহণ করা হয়েছে তা নয়, নির্বাণ লাভ কবরে যোগী 
যে গৃহ নির্যাণ করতে চান, সে গৃহের পরিকল্পনাও বাস্তবে পরিত্যাগ করতে 
পারেনি । গীতিকাঁরগণ অনুক্ষণ বাস্তবের সজীব স্পর্শ অনুভব করছেন। তাই 
থেকে নিঃসন্দেহে মনে হয়, তাদের কল্পনার উৎসও একান্ত বাস্তধ। এই; 
বাস্তব জীবনটাই কবিমনের ভাবনা-কল্পনার রসে রূপান্তরিত হয়ে আত্মপ্রকাশ 
করেছে। ই প্রত্যক্ষ অনুভূতি ও আবেগের অন্তরালে সিদ্ধাচার্ধগণ গস্তক কোন 
অপ্রত্যক্ষ কথা বোঝাতে চেয়েছেন হয়তো, কিন্তু সেজন্ত তাদের প্রত্যক্ষ 
জীবনকেই আশ্রয় করতে হয়েছে, সেই সত্যট। অত্যন্ত যুগ্যবান। কারণ, 
তাঁদের মনের আনাগোনা কোথায় তার সুস্পষ্ট ইঙ্গিত এখানেই গোপন রয়েছে। 
আর বাস্তব জীবন থেকে উপমা-রূপক ও চিত্র গ্রহণ কর] থেকে এটা বোঝা 
যাচ্ছেঃ কাদের হয়ে তারা কথ। বলছেন, কাদের তারা তাদের কথা বোঝাতে 
চাইছেন। সেই জন-সমটি যে তৎকালীন সমাজের বৃহত্তর অংশ--বর্ণীশ্রমের 
অস্তর্গতনিষ্ন বর্ণসমূহ এবং বর্ণাশ্রমের বাইরের অস্ত্যজ-অস্পৃন্ত জনসমটি-তা 
সহজেই অন্মান কর! চলে । নইলে তাদের জীবনের সহিত সম্পর্কিত উপমা 
ও চিত্র আহরিত হতে। না। তত্বের দ্বিক হতে চর্যাগীতিকারগণ একট] ,. 
উচ্চমার্গে উঠে থাকলেও, এর ব্যবহারিক প্রয়োগ ফলটা তারা কামনা! করেছেন, 
সমাজের বৃহত্তর জনসমষ্টিকে অবলম্বন করেই। সেদিক থেকে তাদের ভাবনা- 
কল্পনা-মনন নিয়গামী হয়েছে বলা চলে । চর্ধার ভাষাগভ টবশিষ্ট্য আলোচন। 
করলেও এই সিগ্কান্তে পৌছতে হয় ।৮ 7 

চর্যাগীতিতে প্রাচীনতম বাংল৷ ভাষা ও সাহিত্যের নিদর্শন রয়েছে বলে 
পণ্ডিত সমাজ সিদ্ধান্ত করেছেন। সম্ভবত দৃঢ়বদ্ধ বাংল! ভাষা ও সাহিত্যের 
অভিগ্রকাশের কাজ আরো! আগে থেকেই আরম্ভ হতে থাকবে। পূর্বেই 
উল্লেখিত হয়েছে যে, উত্তর ভারতীয় ব্রাক্ষণরা বাংলার অধিবাসীদের এবং : 
তাদের ভাষাকে অত্যান্ত অবজ্ঞ। ও ঘ্বধার চোখে দেখতেন । এবং আর্ধীকরণের 
পরও অর্থাৎ বাংলা প্রান্মণ্য সমাজসংস্থার অন্তর্ত-ক্ত হওয়ার পরও বাংলার: 
অবজ্জিত ভাষার কোন লধাদর ছিল না। বাংলার 'নিজন্ব শিল্প-লংগ্কতি-ভাঘ! ৫ 


চে ্ মাঁনব্ধর্ম ও বাংলাকাব্যে মধ্যযুগ 


এবান্তন্ভাবেই পরাঁভুত হয়ে গিয়েছিল 1 কিন্ধু পরাভূত হলেও তা৷ নিঃশেষিত 
হয়নি। তাই বাষ্কালী পাল রাষ্ট্রের অভাদয্ের কালেই বাংলার রাই সামাজিক 
জীবনে একট! স্জীব স্পন্দন অন্গভূত হতে দেখ! যায়। কারণ এই যুগেই 
বাংল! তার ম্বওগ্ন শিল্প-সংস্কৃতির বৈশিষ্ট্য পিয়ে ভারতীয় সামাজিক ও 
্রাষিক জীবনে আবিভূত হয়। এই নব-উন্মেষিত জাতীয় জীবনের সংগে 
সংগতি রেখে একটা জাতীয় ভাষা ও সংস্কৃতির বিবর্তন হবে তাও একাস্ত 
স্বাভাবিক । কার্ধীত, এই ধুগেই বাংলার নিজত্ব ভাষা! ধীরে ধীরে সুসংহত 
কপ নিতে আরম্ভ করে। এবং স্বপ্প কালের মধ্যেই সৌরসেনী অপত্রংশের 
সম-পর্ধায়ে উন্নীত 'হয়। দেশজ ভাষার এই .জাগরণের শুরু থেকে এটা 
উপলব্ধি করা যায়, বহিরাগত আর্ধসংস্কৃতির শক্তি ও প্রভাব স্তিমিত হয়ে 
এসেছে ; পরাজিত পরাভূত ভাষা, সংস্কৃতি ও সংস্কৃতি-আশ্রিত অধিবাসীদের 
'উপর জোর করে চাঁপানে। আর্ধভাষ1 ও সংস্কৃতি তার অভীপ্গিত ফল লাভ করছে 
ন1। দেশজ জলবাম্ুর আকর্ষণে ও স্থিরনিশ্চিত ইংগিতে বহিরাগত ভাষ! সংস্কৃতি 
এদেশেরই জলবায়ুতে মিশে যেতে আরম্ভ করেছে; আর এই দেওয়া-নেওয়ার 
সংমিশ্রণ থেকে ভাষা-নংস্কৃতির ষে রূপটা! আবিভূর্ত হলো সেটা নিশ্চিতরূপেই 
'দবেশজ, বহিরাগতের পরিধেঘ়ের বর্ণচ্ছট? এর কাঠামোকে অলঙ্কত করেছে মাত্র। 


এই জাগরণকে সাধারণভাবে বাংলার বৃহত্তর গণ-জীবনেরই একটা 
অচেতন অভিব্যক্তি বলা যেতে পারে। ১লোকায়ত ধ্যানধারণা, জীবনবেদ 
ও ভাষা, দেশের সাধারণ মাঙ্ষের জীবন, ঘেন সমাজ বিধায়কর্দের নিকট 
স্বীকৃতি লাভ করার জন্ত স্পধ1 করে ঈাড়িয়েছে। বহিরাগত ভাষা-ংস্কৃতি 
বাংলা দেশের স্থবিস্তুত হয়ে থাকলেও বাঙ্গালী সম্ভবত কোন ফালেই তাকে 
আত্মস্থ করতে পারেনি, অথবা করেনি । তাই এর আবেদনটা মুখ্যত রাষ্টরীয়- 
সামাজিক জীবনের বিধিবন্ধনের মধ্যেই সীমিত হয়েছে; কখনও কখনও 
হয়ত ব1 এ তার বুদ্ধিকে আঘাত করেছে, কিন্ত তার 'অস্তরে প্রবেশ করেনি । 
তাই তার কল্পনা! ও মনন, ভাষা ও ভংগী বহিরাগত ভাষ। ও মানন থেকে 
স্বতন্র। এই স্বাতন্ত্র সেই যুগেই আত্মপ্রকাশ করে। তাই পাল-চন্দ্র মগের 
অবসানে বর্মগ-সেনারাষ্ট্রকে আশ্রয় করে ব্রান্ধণ্য সংস্কৃতি পুনরায় জয়যুক্ত হলেও 
বাংলার লোক-জীবনের জাগরণকে রোধ করতে সমর্থ হয়নি। সেই জয়ের 
কস্তরালে অভ্যুদয় হয়ে চলছিল লোকায়ত জীবন-দর্শনের | 
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চর্যার -ভাষা সম্পদ তাই একাম্তই লৌকিক । 'সাখাজিক উচ্চ: বর্ণের 
ভাষা ও রাঁজনভাশ্রিত উাষা, একট। গোসীবন্ধ সীমায়. বিচরণ করছিল, কিন্তু চর্য 
বিশেষ কোন গোষঠীর মধ্যে বিনিময়ের জন্ত রচিত হয়নি! তার আবেদন, 
বৃহত্তর সমাজ-মানগষের নিকট এবং তাই সেই বৃহত্তর সমাজ-মানুষের ভাষাই 
এখানে গ্রতিষ্ঠালাভ করেছে । এই লৌকিক ভাষার সংগে আছে লোঁক- 
জীবনের হ্বীকৃতি। তাই অধিকাংশ চর্ধার পশ্চাতের চিন্্ররূপ অতান্ত সজীব 
ও গতিশীল। চলতি জীবন প্রবাহ নিঃসন্দেহে নিজেকে সেখানে, উপলবি 
করেছে। চর্যার বু উপমা-ব্পক আজও আমাদের বাঙ্গালী জীবনে সঙ্য 
ও সজীব। 
সুতরাং এও একান্তই স্বাভাবিক যে, র্ধাগীতিকারগণ সংস্কত কাব্যের 
রীতিতে পদ্দ রচন1 করেননি। “তাদের মহজ সরল গ্রচেষ্টা ও তার প্রকাশের 
_ ভংগী থেকে নতুন বাংলা ছন্দ ও স্থুর জন্মলাভ করে। যুগ-যুগান্তের সীমা পার 
ইয়ে, এবং তার স্পর্শে রূপান্তরিত হয়ে, সেই ছন্দ ও সুর আজ পর্যস্তও 
বাংলার লোক-জীবনের সংগে অঙ্গাঙ্গীভাবে মিশে আছে। এই যে কাব্যের 
ছন্দ ও গানের সুরের মাধ্যমে বাঙ্গালী লোক-জীবনের অভিব্যক্তি চর্যায় 
ধ্বনিত হয়েছে, সেটাই সে-যুগের বাঙ্গালী জীবনের প্রাণময় শক্তি ও তাঁর 
বাগার আকৃতিকে অঙ্ানভাবে আমাদের নিকট ঘোষণা করছে।. এই 
ঘোষণাঁর জন্য সম্ভবত তাদের নতুন পদবিস্তাস ও ছন্দের প্রবর্তন করা 
অপরিহার্য ছিল। ভাবের কেতাবী-বন্ধন ভেঙে তাকে লোকায়িত করা, এবং 
লোকায়িত ভাবের অভিব্যক্তির প্রেরণ। সে'যুগের মানস ফেন্দ্রে বর্তমান ছিল 
হয়তো।; তাই জয়দেবকে সংস্কৃত কাব্যের বিধিবদ্ধ রীতিনীতি ইত্যাদি 
পরিবর্জন করে সম্পূর্ণ অভিনব অপরূপ কাব্য সৃষ্টি করতে দেখি, এবং অলৌকিক 
বিষয়-বস্ত অবলম্বন করে সম্পূর্ণ লৌকিক মনোভাব প্রকাশ করতে দেখি। 
সংস্কতে রচিত হলেও : 'গীতগোবিন্দে'র প্রকাশভংঙ্ী প্রক্কৃতগক্ষে দেশক। 
জয়দেবের উপর বাংলার নিজন্ব শিল্প-সংঘ্বতি ও প্রকাশভংগী গোপনে প্রভাব 
বিস্তার করেছে, একথ। কল্পনা কর! কি অসম্ভব ও অবাস্তব ? 
স্থতরাং দেখ! যাচ্ছে ঘে, ব্রাঙ্ষণ্য সমান্দ-সংস্থার় অস্ত্র খু'ড়ে একট! নতুন 
শক্তি, একট] নতুন ভাষা, একটা নতুন, মনোভাব, একটা নতুন জীবন-যোধ 
অভিব্যক্তি লাভের আশায় চঞ্চল হয়ে উঠেছিল । এবং এই জীবন-বৌধের 


২৮ 'মানব্ধর্ষ ও বাংলাক্চাব্যে মধ্যযুগ 


উৎস-কেজ্জ সম্পূর্ন লৌকিক। আর নে জন্তই ভাষা, ভাব এবং ভাবের 
চি্রপও গ্রত্যক্ষ বাস্তব লৌকিক জীবনকে অবলম্বন করে সংগঠিত হয়েছে । 


তিন 


চর্ধাগীতির ভাব-নম্পদ আলোচনা করলে সর্বপ্রথম যা মনে রেখাপাত 
করে, সে হলে ভাবের অন্তরালে লুকানে! অপরিসীম শৃন্ততার বেদনা । 
পুর্বে বিভিন্ন চর্ধায় ব্যবহৃত বাস্তব জীবনের খগ্ধণ্ড চিজ্রের পরিচয় 
দেওয়া হয়েছে; এই চিত্রগুলির মধ্য দিয়ে একটা সকরুণ বেদনার স্থর 
'অরণিত হয়ে উঠেছে। কিন্ত এই চিত্রগুলিকে যে অখণ্ড ভাবের কাঠামো 
ক্ূপেই শুধু ব্যবহার করা হয়েছে তা নয়; এর সংগে মিশে রয়েছে 
স্ীতিকারের মনোগত ছুঃখ ও নিরানন্দের চেতনা । এই ছুঃখ ও নিরানন্দের 
চেতন গীতিকারের মনে কিভাবে অগ্কুরিত হয়ে উঠেছে, তা বিচার করে 
দেখা যেতে পারে ; কারু,পাদ তার একটি চর্যায় বলছেন £ 

' মন তরুপাঞ্চ ইন্দি তস্থ সাহা। 
আসা--বহল পাত ফলবাহা ॥ (৪৫) 

মন যেন একটি বধিষু। বৃক্ষ, পাঁচটি ইন্দ্রিয় তার শাখা, আশা অর্থাৎ 
রাসন। তার নানাবিধ বিচিত্র পাতা ও ফল। গীতিকার পরে বলছেন, 
এই বৃক্ষকে ছেদন করতে হবে যেন সে আর পল্পবিত ন1 হতে পারে। 
কিন্ত গ্রশ্থ। গীতিকার এই বৃক্ষকে ছেদন করার অয়োজন অনুভব করলেন 
কেন, কেনই বা তার রাসনাকে বিনষ্ট করার প্রেরণা? কেনই বা তীর 
জীবনে শৃন্ততার বেদন! ? আর কেনই বা স্বয়ং বুদ্ধ পৃঃ, ছুঃখের উৎপত্তি, 
দুঃখের নিরোধ এবং যে পথ গ্রহণ করলে ছুঃখ বিন হয়”, লে পথের 
সন্ধানে যাত্রা করেছিলেন? কারণ, গীতিকারের ইন্দ্রিযমশাসিত মন লর্বদাই 
বাইরের দিকে অর্থাৎ দৃষ্তমান সংলার ও তার অন্তর্গত ভোগসামগ্রীর 
দিকে প্রসারিত হতে চাইছে। এই ইন্জ্রিয়ের মাধ্যমেই সভার বহিঃপৃথিবীর 
সংগে পরিচয়। এই পৃথিবী ঘা দিতে পারে, জীবন যা দিতে পারে, 
ভাঁকে পরিপুর্ণভাঁবে ভোগ করার, ভোগের আনন্দে চঞ্চল হয়ে ওঠার, তাগিব 
আসছে এ ইন্দ্রিয়ের কাছ থেকে । এর সহজ সরল অনাবিল অভিব্যদ্ডি 


চর্যাগীতির মানবতা ২৯ 


এর প্রেরণ! এবং প্রেরণার সার্থক সন্ধাই, এই নিয়েই তার প্রত্যক্ষ বাসর 
ভ্বীবন গঠিত। তাই ইন্জিগ্নের তাগিদ বাচারই তাগিদ, জীবনেরই তাগিদ । 
মন*্বৃক্ষ যখন শাখাগ্রশাখায় পল্পবিত ও ফলেফুলে মুকুলিত হয়ে উঠতে 
চায়, তখন নে জীবনকেই পরিপূর্ণভাবে জানতে চায়, উপলদ্ধি করতে 
চায়, এবং তাঁর সরল আস্বাদন লাভ করে নিজেকে এই বাস্তবের মধ্যেই, 
এই সংসারের মধ্যেই সৃষ্টি করতে চায়। কিষ্ত তথাপি গীতিকারগণ এই 
বাচার তাগিদ, জীবনের তাগিদ নিবে এত সংকুচিত কেন, গুল জগতে 
বিচরণ-লিপ্প, মনকে নিয়ে তাদের এত সমস্টা কেন, এত চিন্তা কেন? 
এর একমাত্র সম্ভাব্য উত্তর, অসামোর আদর্শে গঠিত সমাজে জীবনকে 
সার্থকভাবে উপলব্ধি করার অবকাশ কোথায়? নিজেকে সৃষ্টি করার পথ 
কোথায়? যেখানে বিভিন্ন স্তর-উপস্তর বিভক্ত সমাজ পরম্পরের আচরণের 
সীমা অত্যন্ত স্ৃকঠোরভাবে বিধিবদ্ধ ও নিয়ন্ত্রণ করে দিয়েছে, সেখানে 
মান্ষের মানবিকতার মূল্য ও স্বীকৃতি কোথায়? 

ইতিপূর্বে বর্ণ ও ধর্মগত একনায়কত্ববাদী রাষ্্রীয় ও সামাজিক ব্যবস্থার 
আলোচনায় অধন্তন সামাজিক বর্ণের এবং বর্ণাশ্রমের বাইরের অগ্যাজ অপ্পৃশ্ঠ 
পর্যায়ের লোকদের জীবনের পরিচয় দেওয়া হয়েছে, এ্রবং এই. হায়হীন 
পরিবেশে তাদের পক্ষে জীবনকে বাইরের দিকে প্রসারিত ও স্তি করাযে 
সম্ভব নয়, তারও ইংগিত দেওয়া হয়েছে। , এই সমাজ এবং সমাঁজ-ব্যবস্থা 
অমোঘ এবং অপ্রতিরোধ্য, এমনি একটা চেতনা সেই সমাজের অসহায় 
অবজ্ঞাত লোকদের মধ্যে আত্মপ্রকাশ কর অস্বাভাবিক নয়। কেন নাঃ এই 
সমাজ কঠিনভাবে তাদের জীবনকে শাসন করতে পারে, তাদের আশা- 
আকাজ্ষ।র তরঙ্গকে দ্বিধাহীন চিত্তে বোধ করতে পারে, অশ্লীনভাবে তাদের 
জীবনকে চূর্ণবিচর্ণ ক'রে দ্লিতে পারে । অসহায় মাষ সমাজের এরই অসীম 
দুরন্ত প্রভাপ ও শক্তিকে দেখেছে, আর দেখে ভয় পেয়েছে, কিন্ত তার রক্ত- 
চক্ষুকে প্রত্যক্ষ সংগ্রামের মাধ্যমে প্রতিরোধ কুলার চেতনা তার বিষ্ষাশলাভ 
করেনি । এই শক্তির কাছে নিজেকে অত্যন্ত ক্ষু্ব, অত্যন্ত অক্ষম মনে হয়েছে। 
তাই এই অক্ষম দুর্বল মানুষ কি করে স্পধ। করে ঈীড়াবে সর্বগ্রাসী সামাজিক 
বিধানকে? এই পরাঁভব-চেতন1 জীবনকে কোনতেই ধাইরে প্রসারিত করতে 
পারে না। সমাজকে, সহান্ভূতিহীন সামাজিক পরিবেশকে, আঘাত্ত করতে 


৬৭ মানবধর্ষ ও বাংলাকাব্ে মধ্যযুগ 


না পেরে সে আধ্াত ক্ষরল নিজেকেই; শক্তিমানের শক্তিকে খর্ব করতে না 
পেরে লে খর্ব করা নিজেরই শক্তিকে । সমাজকে শাসন করতে না পেরে সে 
শাসন করতে চাইল তাগ চিত্তকে। এই জরিষুট সমাজ মানবিকতার কোন 
মূলা দেয় না, সখের আশাকে অংকুরিত হতে দেয় না, ভোগের আকাজ্ষাকে 
পরিতৃপ্ত হতে ছে নাঃ জীবনকে স্যটি করার প্রেরণাও এখানে অবরুদ্ধ ; 
বাস্তব জীবনের .এই অভিজ্ঞতাকেই চর্ধাগীতিকারগণ সঞ্চারিত করপেন 
হারের মনোগত ভাবমণ্ডলে। আর বাস্তব জীবনের শূন্য তার রন পান করেই 
তারের ভাবাঙাশ: অস্বীকার করতে চাইল বাস্তব পৃথিবীকে, ইন্দ্রিয়ের তথ! 
জীবনের প্রেরণাক্ষে; হ্ষ্টির পরিবর্তে চাইল ত্যাগ, নিবৃত্তি; বাচার সহজ 
অভিব্যক্তিকেই তাদের মনে হলো ভ্রান্ত মিথ্যা । বুদ্ধ গ্রদগিত পথে তারা হাটি 
করলেন এক নতুন জীবনাদর্শ। তাদের এই ভাবমগ্ল প্রত্যক্ষ সামাজিক 
সম্পর্ক ছার! নিয়ন্ত্রিত জীবনের প্রতিফলন ছাড় আর কিছুই নয়। লুইপাদের 
“এড়ি এউ ছান্বক বান্ধ করণকপাটের আন" (ইন্দ্রিয়ের পারিপাট্যের আশ! 
ত্যাগ কর) লাইনটিতে এর নিঃসন্দেহ ইঙ্গিত রয়েছে। 
জীবনে ইন্্রিয়ের পারিপাট্যের আশ! চরিতার্থ হবে নাঃ এই চেতনা থেকেই 
সিদ্ধাচার্ধগণ মনশবুক্ষ ছেদন করতে অগ্রসর হলেন। 
চাটিলপাদ বলেছেন £ 
ভবণই গহণ গম্ভীর বেগে বাহী । 
চুআন্তে-চিখিল, মাঝে ন থাহী ॥ 


ফাড়িঅ মোহতরু পাটী জোড়িঅ। ইত্যাদি 

(গহিন ভবনদ্দী বেগে বয়ে চলেছে; ছুর্দিকে কাদা, মাঝখানে থৈ পাওয়া 
খাচ্ছে না; মোহত্তরু বিদীর্ঘ করে সেতু নির্মাণ করে এই নদী পার হও) 

ভৃন্থক্ুপাদদ একটি গানে বলেছেন £ 

মাররে জোইআ1 মুনা-পবণ! | 

জেণ তুটঅ অবণা-গবণ] ॥. 

ভব বিন্বারঅ মুলা খণঅ গাতি | 

চঞ্চল-সুস! কলি! নাশক থাতি ॥ ইত্যাদি 


চর্যাীতির মানবত! ৩৯ 


( অর্থাৎ যৃষিকর্প চঞ্চলচিত্বকে নাশ হর, থেব তার বিচরণবৃত্তি লোপ পায়, 
এই ভবঙন্বদ্ধপ চিত তাঁর শ্বভাব বিনষ্ট করতে পারে না বলেই ছুর্গতি ভোগ করে 
অতএব তার দোষ বুঝে তাকে নাশ কর) 

আর্ধপাদ তার চর্যায় বলেছেন £ 

চান্দরে চান্দকাস্তি জিম পতিভা সঅ 
চিন বিকরণে “হি টলি পঃসই। 
ছাড়িঅ ভয় ঘিণ লোজাচার। 
চাহস্তে চাহস্তে হণ, বিআর ॥ 

( অর্থাৎ, চাদের অন্তধ্ণানের সংগে যেমন জ্যোৎন্স! দুরে যায়) তেমনি চিত্তের 
বিনাশের সংগেও তার বিকল্লাদি নষ্ট হয়। ভয় স্বণা লোকাচার ছেড়ে চেয়ে 
দেখেছি যে, পৃথিবী সব শুন্যময়। ) 

সরহপাদ তার একটি গানে বলছেন £ 

চীঅ থির করি ধরম্ নাহী। 
অন উপায়ে পাঁরণ জাই। 

রঙ ধ্ী ক 
ভর্ব-উলোলে' সব বি বোলিআ। ইত্যাদি 

(চিত্ত স্থির ক'রে নৌকো ধরো ॥ অন্ত উপায়ে পারে যাওয়া যাবে না। ...** 
বিষয়-স্পর্শে সব নষ্ট হয়ে যায়। ) 

( অন্তান্ত গীতিকারগণও অস্যূপ ভাষায় ইন্দরিয়কে, চিতকে বিনষ্ট করার 
কথা ঘোষণা! করেছেন । কারণ, যে-আশ] চরিতার্থ করার উপায় নেই তাকে 
প্রশ্রয় দিয়ে লাভ কি? যার স্বাভাবিক প্রকাশের গতিপথ নান! বাধায় বিস্কিত, 
এবং তার প্রবাহের পথও যখন অবরুদ্ধ, তখন তাকে উদ্দীপ্ত রাখার সার্থকতা 
কোথায়? মাহষের না "পাওয়ার বেদনা অপরিসীম; চেয়ে না পাওয়ার 
বেদনায় সংকুচিত হওয়ার চেয়ে না-চাওয়ার বৈরাগ্যকেই অনেক সময 
শ্রেয় বলে মনে হয়। অন্তত সেক্ষেত্রে বিমূখ হওয়ার ছুঃখ থাকে না।. তাই 
রধা্ীতিকারগণ তাদের চাওয়ার প্রেরণাকে বিনষ্ট করতে উদ্ভোগী হলেন ।) 
'ভবিষ্কতে পাননি ব৷ পাচ্ছেন না বলে তাদের আক্ষেপ করার কিছু থাকবে না; 
কারণ, তাদের. চাওয়ার. প্রেরপাই আর নেই। তখন বান্তব পৃথিবীর আন্তায় 
বিধানকেও মার্জনা! কর! চলবে। ৮ & ্ড 


৬২ মানবধম ও বাংলাকার্যে ঈধ্যধুগ 


চাওয়ার এষ্ট প্রেরণাকে জোর ক'রে নাশ করা অত্যন্ত ছুঃখকর ; মানুষের 
চাওয়ার, কিছু ছওয়ার, নিজেকে টি করার, চেতনাকে বাদ দিলে প্রন্কতগক্ষে 
তার জীবনকেই যে অন্বীকার করতে হয়। .কিস্তু জীঝনকে অন্বীকার করা 
কি সহজ, না. মানুষ তা পারে কখনও? নিদ্ধাচার্গগণও জীবনের মূল 
প্রেরণাকে অস্বীকার করতে পারেননি। তারা ইন্জ্রিয়কে বিলোপ করতে 
চেয়েছেন, ইন্জিয়ের মূলাধার চিত্তকে বিনষ্ট করতে চেয়েছেন, কিন্তু স্থখের যে- 
চেতনা, আনন্দের যেনচেতন। যান্থষের জীবনে সদাজাগ্রত থাকে, তাকে 
বিনই করতে চাননি । সুখ, আনন্দ সবই তাদের কাম্য; শুধু আমাদের 
ইন্জিয-গ্রান্থ পৃথিবীতে তার আম্বাদন সম্ভব হচ্ছে না বলেই তারা অন্তত্র 
সুখ ও আনন্দের অগ্ুসন্ধান করছেন। তাই তাদের অন্ীকার না-চাওয়া নয়; 
সেটাও চাওয়া! এবং পাওয়ার আকাঙ্ষা। এই পাওয়ার আকাঙ্ষ। থেকে তার! 
মনে ঘষে ভাব-চিত্র আকছেন, সেখানে পাওয়ার আকৃতি পূর্ণতা লাভ করে। 
এই চলতি সংসারের অসংখ্য খণ্ডতা, ধম্ট ও খর্বতার কলুষ সেই পৃর্ণতাকে 
স্পর্শ করে না। সেট! অথণ্ড সুখ ও আনন্দের লীলাক্ষেত্র। কাহু,পাদ তার 
একটি গানে বলছেন £ 


এবংকার দিঢ় বাখোড় মোড়িউ। 

বিবিহ বিআপক বান্ধণ তোড়িউ ॥ 

কাহ্নু বিলসম আসবমাতা। 

সহজ নলিনীবন পইসি নিবিতা। ॥ 

জিম জিম করিণ। করিণিরে রিসঅ। 

তিম তিম তথত। মঅসল বরিসঅ ॥ ইত্যাদি 


( অর্থাৎ, একটি মদমত্ব হস্তীর গ্ভায় কারুপাদ সমস্ত বন্ধন ছিন্ন করেছেন 
এবং মধ্ানন্দে সহজ-নলিনীবনে বিহার করছেন! হস্তিনীর সঙ্গ লাভ করে 
হস্তী যেমন আসক্তি-ম্‌দ বর্ষণ করে, তেমনি কাতহুপাদও [ নৈরাত্তা-দেবীর সঙ্গ 
লাভ ক'রে ] তথতা বা নির্বাণ মর বর্ষণ করছেন 1) 

হুখরস-সিষ্ষিত এই চিন্রটি অপন্ূপ। কিন্ত শুধু বন্ধন ছিড়ে অতীঃ 
বলিদ্ধি লাভ করতেই যে সখ ও আনন্দ তা নয়, ছেঁড়াতেও অঙ্ুক্ূপ ঘ্যানন্দ স্থখ ; 
এখানেও পরম কল্যাণ। ভগ্রপাদ তার চর্ধায় বলেছেন £ 


: উর্যার্গীতিব মানবতা %৩ 


পেখমি দহদিহ সব.বই শুন । 
চঅ বিহক্গে পাপ ন পুন ॥ 
চিঅরাষ মই অহার কএল ॥ 

(সবই এখন আমি শ্ৃস্তকার দেখছি; চিত্তের অভাবে আমার পাপ- 
পুণ্যের সংস্কার তিরোহিত হয়েছে ।....*চিন্তরাজ আহার করে" আমি পরমার্থ 
লাভ করেছি )। 

কাহু,পার্দ আর একটি গানে বলছেন ঃ 

চিঅ সহজে শৃণ সংপুন। | 
কান্ধবিয়োএ মা হোহি বিসম্ন। ॥ 

(আমার চিত্ত সহজ শূন্যতায় পূর্ণ হয়েছে ; আমার মৃত্যু হলে বিষঞ্ক হয়ে 
না। অর্থাৎ চিন্ত সহজ শূন্যতায় পূর্ণ হলে আর মৃত্যু-ভয় থাকে না।) 

অখণ্ড স্থখ ও আনন্দলাভের চেতন! চর্ধাগীতিকার মুলে । না-চাওয়া এবং 
না-পাওয়! নয়, পরিপূর্ণ "পাওয়া । এই পাওয়ার পরিবেশকে, নির্বাণ-লাভের 
ক্রিয়াকে তারা শবরশবরীর মিলনের সুখকর অনুভূতি ও চিত্র রূপে কল্পনা 
করেছেন। এই হ্থখাঙ্ভৃতিতে অবগাহনের জন্তে তারা ব্যাকুল। 'বান্তব 
পৃথিবীর আসম্বাদণলিঞ্, তীদের মন পৃথিবীর মধো তার চরিতার্থতা খু'জে 
পায় নি; পৃথিবীর অর্থাৎ সমাজ সংগঠনের সংগে সংগ্রাম করতে না পেরে 
তারা তাদের মনকে সরিয়ে আনলেন পৃথিবীর কোল থেকে, এবং স্থাপন 
করলেন এক আদর্শ ভাব-জগতে, যেখানে সর্ব-শৃন্তত1 বিলুপ্ত হয়ে বিরাজ 
করছে অনাবিল নির্মল আনন্দ । সংসারের সমস্ত তুচ্ছত! খর্বতা ও কলুষকে 
পরিশুদ্ধ করে তাঁর! হ্ত্তি করলেন এক আদর্শ মনোজগৎ্। কিন্তু, এই 
আদর্শ জগতে প্রবেশ লাভের আকাজ্ষার উৎসও তাদের ইন্জিয়ের ভোগ- 
আস্বাদন জিপ্সা। তা অস্বীকার করার যো নেই। 

'_ তা'হলে অবস্থাট? ধাড়াচ্ছে এইরূপ £ আমাদের চোখের সামনে প্রকাশিত 
জগৎ-সংসার অসম্পূর্ণতা ও অভাবের রাজত্ব; আর নির্বাণের যে জগৎ ত। 
সম্পূর্ণতা ও অথণ্ড আনন্দের জগৎ। মনকে সর্ববিধ মোহ থেকে মৃক্ত 
করে যৌগিক সাধনার পথে এ আনন্দ জগতে পৌছাতে হয়। প্রথমট! 
ইঞ্জ্রিয-অভিজ্ঞতার, এবং দ্বিতীয়টা, ভাবের পরিমগুল 1 লিগ্ধাচার্যগণ 'এই 


৮ 
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স্বিভীয় পরিমগ্জলের রঙরসগন্ধ দিয়ে প্রথমটার নিরানন্দ থেকে মুক্তি লাভ 
করতে চেয়েছেন । তাহলে বলা যায়, রাস্তব সংসার সম্পর্কে তাদের যে 
শৃস্ততার চেতন! এবং পূর্ণতার আম্বাদ লাভের জন্ত তাদের যে আকৃতি, 
তা জরিষু অনহাহুভূতিশীল সমাজ সংগঠনের বন্ধন থেকে, "ছঃখ* থেকে 
মুক্তি লাভেরই 'আকৃতি | সিদ্ধাচার্যগণ “ছুঃখকে* মেনে নিতে পারছেন না, 
তাদের সমকালীন সমাজকে মেনে নিতে পারছেন না, বেদনার তাদের 
মন ভরে উঠেছে, এবং এর থেকে ভাল, এর থেকে উন্নততর ও হৃষ্টিশীল 
সমাজের জন্যঃ সখের জন্য, সর্ধ-শুন্ত অবস্থার পরিপূর্ণ জ্ঞান, আনন্দ, করুণা, 
পবিত্রতা ও আলোকের জন্, তাদের মন কেঁদে উঠেছে। আর সম্ভবত 
তাদের এই আক্কৃতির মধ্য দিয়ে সে যুগের সমস্ত মান্ষের মুক্তি-পিপাসা 
মূর্ত হয়ে উঠেছে। এই মুক্তি-পিপানাই তাদের ভাবপরিমগ্ডলের হৃষ্টি-কর্তা । 
ভাব-মগডুলেও গীতিকারগণ যেমন ইন্দ্রিয়ের আম্বাদন-লিগ্স। বা পাওয়ার 
আকাঙ্ষা পরিত্যাগ করিতে পারেননি ( এই লিগ্গা ভাবের রসে পরিশ্তদ্ধ হয়েছে 
মাত্র ), তেমনি নির্বাণ কোথায় এবং কি ভাবে লাভ কর! যায়, তার আলোচন! 
ও সন্ধানেও তাঁরা এই স্থূল পৃথিবীকে অস্বীকার করতে পারেননি । বরংঃ এই 
পৃথিবীতেই তার! নির্বাণের আনন্দ উপলব্ধি করতে চান। উদাহরণ-শ্বরূপ, 
কাহু পাদ বলছেন, “ভব জাই ণ আবই এথু কোই * ( এই পৃথিবী থেকে কিছু 
চলে যায় না, আবার আসেও না কিছু); অথব! চাটিলপাদের *নিয়ড়ি বোহি 
দুর না জাহি* (নিকটেই বোধি রয়েছে, সেজন্ত দুরে যেতে হয় না)। 
সরহপাদ এই কথাটিকেই সুন্দর ভাবে প্রকাশ করে বলেছেন £ 
নিঅড়ি বোহি ম জাহুরে লাঙ্ক ॥ 
হাতের কাহ্ধণ মা লেউ দাপণ। 
অপণে অপা বুঝত নিঅমণ & ইত্যাদি 
( বোধি নিকটেই আছে, সে জন্য লঙ্কা যেওনা । হাতের কৃগ্কণ 
দেখতে দর্পণের প্রয়োজন হয় না, নিজ মনে আত্মতত্ব উপলব্ধি কর । ) 
সংসারই নির্বাণ! সংসার বললেও যেন পরিবেশটা অপ্রয়োজনীয় পে 
বড় দেখায়; কারণ নির্যাণের আধার এই সংসারেরই অতি ক্ষুত্র একটি 
বন্ত। লে হলে নিদ্ধাচার্ধদের দেহ। বুদ্ধদেব সংসারের অনিত্যত1 সম্পর্কে 
জান লাভ ফরে দুঃখের মূল উৎপাটন করেছিলেন, এবং এই সংসারের মধ্যে 


ঙ 
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নির্বাণ লাউ ৩ বৌদ্ধ সিদ্ধাচার্ধগণও চিত্ত জয় করে এই 
সংসারেই নির্বাণ করতে চান। স্থতঘ্বাং দ্বেহই নির্বাণ, দেহ- 
সাধন করলেই অভীষ্ট সিদ্ধ হয় । . সরহপাদ তীর দৌহায় (১২) বলেছেন ঃ 

এখ্‌ সে স্থরসরি জমুণা এখ্‌, সে গংগ1--সাঅকু । 

এখ্‌,পআগ বণারলি এখ, সে চন্দ দিবাঅরু ॥ 

খেত পীঠ উপপীঠ এখ মই ভমই পরিষুত্ভি। 

দেহ-সরিসঅ তিখ মই সহ অগ্ন ন দীটুত্তি॥ 

[ এখানেই (এই দেহে) হ্থরেশ্বরী €গংগা) ও যমুনা, এখানেই 
গংগাসাগর তীর্থ ; এখানেই প্রয়াগ-বারাণনী, এখানেই চন্দ্র দিবাকর । এখানেই 
ক্ষেত্র, পীঠ, উপপীঠ ; এখানেই আমি ভ্রমণ করি। দেহের মত তীর্থ 
এবং এখানকার মত স্থখ আমি আর কোথাও দেখিনি । ] 

, আরও একটি দোহায় বল হয়েছে ঃ 
অপরির কোই সরীরই লুকে । 
জে! তহি জাণই সো! তহি মুকো ॥ 

( এই শরীরের মধ্যেই কোন অশরীরী লুকিয়ে আছেন; ষে তাঁকে জানতে 
পারে সেই মুক্ত হয়।) 

চর্যাগীতিকারগণও এই দেহের মধ্যে এই অশরীরীকে, ির্ধাণকে : লাভ 
করার কথা বলেছেন। অধিকাংশ চর্যায় দেহকে নৌকার সংগে তুলনা 
করা হয়েছে, এবং এই দেহ-নৌকাকে সঠিক পথে পরিচালিত করে ভবনদী 
পার হওয়ার উপদেশ দেওয়া হয়েছে । যেষন সরহপাদের চর্ধ। £ 

কাঁঅ ণাবড়ি খার্টি মণ কেডুআল। 
সদ্গুরু-_-বঅণে ধর পত বাল ॥ 

চীঅ ধির করি ধরছরে নাই। 

আন উপায়ে পার গ জাই! ইত্যাদি 

(এই ভব-সমূত্রে কায় হচ্ছে নৌকা, খাঁটি মন কেডুমাল অথবা টৈঠা, 
সদগুরুর বচনে হাল ধরতে হবে। "চিত স্থির করে নৌকা ধর, অন্য 
উপায়ে পারে যাওয়! যাবে না। ) ্‌ 

অথ্থব! কাহ্‌পাদের একটি গান ঃ 

১২ প্রবোধচন্ত্র বাগচী সম্পাদিত 'দোহাকোধ' জরষ্টবা 


৩৬ মানবধর্ষ ও বাংলাকাব্যে মধ্যযুগ 


তিশরণ পাবী কিঅ অঠক মারী। 
নিঅ দেহ করুণ] শৃণমে হেরি ॥ 
: তরিত্বী ভবজলখি জিম করি মাঅ সথইনা । 
. মাঝ বেণী তরজম মুনিআ| | 
 পঞ্চতথাগণ্ত কিঅ কেডুআল । 
বাহঅ কা কাহিল মাআজাল ॥ ইত্যাদি 


[ ভ্রিশরণ দেহকে নৌকা করে এবং অষ্টসিদ্ধিকে মেরে দেহ-নৌকাকে 
শুনে করুণার অয় অবস্থায় দেখতে পাচ্ছি।. সব কিছুকে মায়া-্বপ্ন মনে 
করে এবং মধ্য ৰেণীতে ( আনন্দানুভূতির ) তরঙ্গে গ্গান করে ভব-জলধি 
অতিক্রম করেছি । পঞ্চ তথাগতকে টৈঠ1 করে এবং কায়-নৌকায় মায়াজাল 
বাইতে বাইতে এসেছি । ] 

এই দেহু-নৌক বয়ে চরম লক্ষ্যে উপনীত হয়ে, সিদ্ধাচার্যগণ যে আনন্দ 
ও অভিজ্ঞতা আম্বানের কল্পনা করছেন, তা-ও ইন্ড্রিয়-হ্থখকর চিত্র ও 
ভাষায় প্রকাশ করা হয়েছে; এবং সেই আনন্দকেও ইন্দ্রিয় সন্তোগের 
আনন্দ রূপেই কল্পনা কর! হয়েছে। সিদ্ধাচার্ধগণ শুন্ততার মার্গে উপনীত 
হয়ে শুন্ততার সহচারিণী নৈরাত্মদেবীকে আলিঙ্গন করে মহাস্থখে কালাতি- 
পাত করবেন, অনেকগুলো! চর্যায় এই ভাবের চিত্ররূপ ব্যবহার করা! 
হয়েছে। যেমন, কাহ্বপার্দের একটি গানে বল! হয়েছে ঃ 


ভবনির্বাণে পড়হ মাদল। | 

মন পবণ বেণি করগুকশালা ॥ 

জঅ জঅ দুন্দুহি সাদ উছলিআ। 
কাহু ডোক্বী-বিবাহে চলিআ৷ ॥ 
ভোশ্বী বিবাহিয়া অহারিউ জাম। 
জউতুকে কিঅ আণুতু ধাম ॥ 
অহনিসি স্থরঅ--পলঙ্গে জাঅ। 
জোইনিজালে রঅণি পোহাঅ ॥ 
ডোম্বীএর সঙ্গে জো জোই রতো। 
খনহ ন ছাড়অ সহঙ্জ-উন্মতো ॥ 


চর্যাগীতির মানবত। ৩৭ 


( ভবনিধাণকে. পটহ-মাদল করে, মন-পবনকে করগুকশালা করে, এবং 
ছুন্দুভি শব্দে জয়ধ্বনি করে, কাহু ভোত্বী বিবাহ ফরতে চলেছে । ডোস্বীকে 
বিবাহ করে জন্ম নাশ হয়েছে, যৌতুকরূপে অঙন্ুত্তর অর্থাৎ সর্বশ্রেষ্ঠ ধাম 
লাভ হয়েছে। সৃখ-লাহচর্ষে দিবারাত্রি কাটছে, আর জানযোগিনীর আলোকে 
রজনী পোছায়। ভোম্বীর প্রতি যোগী অন্ুরক্ত হয়েছে; সহজানন্দে পাগল 
হয়ে তার সঙ্গ ক্ষণকালের জন্তও ত্যাগ করে না।) অথবা, শবরপাদের 
একটি গানের কয়েকটি লাইন £ 

তিঅ ধাউ খাট পড়িল৷ সবরে। মহাস্থথে সেজি ছাইলী ৷ 
সবরে। তুঙ্গঙ্গ নৈরামণি দারী প্রেক্ষ রাঁতি পোহাইলী ॥ 

হিঅ তাবোল! মহান্থহে কাপর খাই । 

স্থন নৈরামণি কণ্ে লইয়! মহাস্থখে বাতি পোহাই ॥ ইত্যাদি 

[শবর ত্রিখাতুতে খাট পাড়ল; এবং মহান্থধে শয্যা বিছালঃ আর 
ভূজংগ ( অর্থাৎ নায়ক বা নাগর ) শবর দারী ( নায়িক! বা 'নাগরী ) নৈরাম্মা 
দেবীকে নিয়ে প্রেমে রাত্রি পোহায় | হৃদয় তান্ুলে কপূর দিয়ে সে মহান খে 
থায়; আর নৈরাত্মা দেবীকে কঠে নিয়ে মহান্থখে রাক্ি পোহায়। ] 

আরও অনেকগুলে। চর্যায় এই যৌন-সম্ভোগের প্রতীক ব্যবহার করা 
হয়েছে। বল! বাহুল্য যে, এই সব চিত্র অত্যন্ত সজীব, এবং মনোহারিত্ছে 
অপরূপ। যৌন সম্ভোগের চিত্র এবং যৌন প্রতীক ব্যবহার করেই প্রাচীন 
ও মধ্যযুগের লোকায়ত ধর্মমত ও পথের ব্যাখ্যা করা হতো! | গভীর আধ্যাত্মিক 
আনন্দান্থভৃতিকে ইন্জরিয়-সম্ভোগের চিন্তর একে প্রকাশ করার প্রবণতা থেকে 
এট। স্পষ্টই বোঝ! যায়, ইন্দ্রিয়ের বাস্তবতা এবং ইন্দ্রিয়-গ্রাহ বস্ত ও পৃথিবীর 
সত্যতা সম্পকে সিদ্ধাচার্ধদের চেতনা কত প্রবল এবং গভীর । অনুক্ষণ তার! 
ইন্ড্রিয় ও বস্ত-পৃথিবীর আকর্ষণ বোধ করেছেন , তাই তাদের ভাব্জগতেও 
তা অনায়াসেই প্রতিফলিত হয়েছে । এই জগৎসংসাবের সংগে তাদের সম্পর্ক 
এতই ব্যাপক ও ঘনিষ্ঠ যে তাজের পক্ষে একে অস্বীকার কর! কোনক্রমেই 
সম্ভব হয়নি। | 

এইখানেই তাদের বৈশিষ্ট্য । ইতিপূর্বে বলা হয়েছে যে, পৌরাণিক ত্রাহ্মণ্য 
সাধনার লক্ষ্য হলো পরম ত্রন্মের সহিত মিলন। এই মিলন বিরাঁটি এক 
আত্মার সাথে তারই ক্ষুত্র ক্ষুত্র অংশের পুনঃ সংযোগ, আর তা এক অতী্দ্িয় 


৮ ৷ মানবধর্ম ও বাংলাকাব্যে মধ্যযুগ 


জগতেই .লম্ভব। ? এখানে সবই পরমাথ, ভাই পৌরাণিক ক্রাহ্মণ্য সাধন! 
মৃখ্যত এই বাস্বব পৃথিবীর দিকে তাকায়নি, তাকিয়েছে এর বাইরে কোন এক 
আলোৌকিক জগতের প্রতি। বিদ্ধ বৌদ্ধ তান্ত্রিক (টব তাস্ত্িকদেরও ) ও 
সহজিয়াদের সাধনার স্বরূপ শ্বতন্ত্র ও ভিন্ন। তার প্রত্যক্ষ, বাস্তব কোম 
সত্যকে অবলম্বন করতে চেয়েছেন, তাই তাদের দৃষ্টি প্রধানত এই ..পৃথিবীর 
উপর, দেহের উপর, নিবদ্ধ। অবশ্ত তাদের দেহ সাধনা নিম়তম সোপান 
থেকে উধর্ব পথে যেতে যেতে অতি সুক্ষ আধ্যাত্মিক পর্যায়ে উপনীত হয়েছে, 
তথাপি তা কখনও- দেহাতীভ নয়। এদিক থেকে তাদের আদর্শ ও সাধন! 
বাস্তবকে কেন্জ্র করেই গঠিত। তাই বৌদ্ধ তান্ত্রিক ও সহজিয়াদের ভাবাকাশ 
পৌরাণিক ব্রাহ্মণ্য সাধনার ভাবাকাশ থেকে সম্পূর্ণ শ্বতন্ত্রঃ হলাফুধ মিশরের 
যাগ-ষজ-হোমাগ্ি দীপ্ত গৃহের মন্ত্র গুঞজরণের সংগে তাদের সাধনার স্বরূপ 
মিলবে না। তীদ্দের ধর্মমত ও পথ, ধ্যান ধারণা আচার-সর্বন্ব সাধনার বিরুদ্ধে 
মূর্ত প্রতিবাদ ও বিদ্রোহ স্বপ। এই সব একান্ত বাহ্‌ অনুষ্ঠান ও আড়ম্বরের 
প্রয়োজন তাদের নেই, কেন না, তারা দেহের মত বান্তব ও সত্য বস্তুকে 
আশ্রয় করেছেন । তাদের আশ্রয়কে সত্য করে তোলার জন্য কোন বাহ 
আয়োজনের প্রয়োজন হয় না। বৌদ্ধ সহজসিদ্ধাগণ বজ্রযানের মন্ত্র, মণ্ডল 
প্রভৃতিকেও অন্ধীকার করেন। বিভিন্ন চর্যাঁয় তার স্বাক্ষর রয়েছে। লুইপাজ 
বলছেন £ 

সঅল সমাহিঅ কাহি করিঅই। 

স্থখ-ছুখেত্ঠে নিচিত মরিঅই ॥ 

(সকল প্রকার সমাধি কেনই বা করছ; স্বথে দুঃখে তাতে নিশ্চিত মরবে । ) 

ঘ্ারিকপাদ বলেছেন £ 

কিন্তো মন্তে কিস্তে। তন্তে কিন্তে৷ রে ঝানবখানে । 

অপইঠানমহান্থহলীলে' ছুলকৃখ পরমনিবাণে ॥ 

হুঃখে* স্থখে' একু করি! ভূঙ্জই ইন্দীজানী। 

দ্বপরাপর ন চেবই দারিক সঅলান্তর মানী | 

(কি হবে মন্ত্রে কি হবে হঙ্ত্রে। কি হবে ধ্যান ব্যাখ্যানে? মহান্থথে 

প্রতিষ্টিত না হলে পরম নির্বাণ লাত হয় না। সুখছুঃখ লমান জ্ঞান করে 
ইন্জিয়াদি ভোগ কর। সব অন্তর মেনে দারিক আত্মপরভেদরহিত হয়েছেন । ) 


চ্বারীতির মানবতা - টি রর 
নিদ্ধাচার্ঘগণ এই কথাই তাদের দোহায় (১৩) আরও সুম্পষ্ট ও ভাবে 
ঘোষণা করেছেন। ত্বথাঃ 

জো জগ জেণ হোই সংভুট ঠো। 

মোক্থ কি লত্ত ঝাস্তণ পবিটঠো 

কিন্তই দাবে কিস্তুই নিবেজ্জ"। 

কিন্তং বিজ্ঞই মন্তহ সেবব 1” 

কিন্তুং তিখ তপোবন জাই। 

মোক্খ কি লত্তই পাণী হ্যাই। 

ছড্ডছু রে আলীক। বন্ধা। 

সো মুফউ জো আচ্ছহ ধন্ধা! ॥ 

[ যেযাতে যেরূপ সন্তষ্ ( সেই তার পথ)। ধ্যানে প্রবেশ করলেই কি 
মোক্ষলাভ হয়? কি হবে নৈবেছ্ে? মন্ত্রের সেবায়ই বা কি হবে? তীর্থে 
বা তপোবনে গেলেও বাকি হবে? জলে স্নান করলে কি মোক্ষলাভ হয়? 
ওরে, মিথ্যা বন্ধন ছাঁড়। যে ধাঁধায় আছে সেমুক্ত হোক। ] যারা বাহ ধর্ম- 
কর্ম, আচার অনুষ্ঠান ইত্যাদি নিয়ে ব্যাপূত ছিলেন, তাদের প্রতি সিদ্ধাচার্দের ৮ 
অবচ্ঞার অবধি ছিল না। “দোহাকোষে* তার ভুরি তরি দৃষ্ান্ত। সরহপাদের 
দোহায় আছে, যদি নগ্রদেহ হলেই মুক্তিলাভ করা যায়, তাহলে কুকুর জার 
শৃগালও তো মুক্তি লাভ করতে পারে......মদি মহ্ুরের পালক ধারণ করলে 
মুক্ত হওয়া যায়, তো ময্ূর এবং হরিণের মোক্ষলাভ হওয়া উচিত। যদি তৃণ 
ভক্ষণেই মোক্ষলাভ। তবে হাতী বা ঘোড়া! মোক্ষ লাভ করবে না কেন? 

তারা আরে বলেছেন £ 

একুপ কিজ্জই মস্ত গ তস্ত। 
নিঅ-ঘরিণি লই কেলি করস্ত। 
নিঅ-ঘরে ঘরিণি জাব ণ মজ্জই। 
তাব কি পঞ্চবয় বিইরিজ্জই ॥ 
এসো জপ হোমে মঙ্গল-কম্মে। 
অনুদিণ অচ্ছসি বাহিউ ধন্মে ॥ 


১৩ গ্রবোধচন্্র বাগচী সম্পাদিত 'দোহাকোষ' জষ্টব্য 


নও মাশবধর্ম $ বাংলাকান্য মধ্যযুগ 


€তো বিণু তরুণি নিরস্তর ণেহেঁ। 
বোহি কি লত্তই এণ বি দ্েহে॥ 

[ (সাধক) তন্ত্র মন্ত্র কিছুই করে না; নিজ গৃহিণীকে নিয়ে খেল! 
করে কেবল। নিজগৃছে যতক্ষণ না মগ্ন হয়, ততক্ষণ কি ভাবে পঞ্চবর্ণ 
নিয়ে বিহার করবে? এই সব জপ-হোম-মজল কর্ম ইত্যাদি বাহা ধর্ষে 
লিপ্ত. রয়েছে। হে তরুণিৎ তোমার নিরস্তর প্েহ বিনা কি এ দেহে বোধি 
লাভ হয়? ] | 

হরপ্রসাদ শাস্্ী মহাশয় বৌদ্ধ সহজিয়! সিদ্ধাচার্দের বেদ-বাহ্‌ 
আচার সম্পর্কে আলোচনা করতে গিয়ে বলেছেন, তার মনে করতেন, 
প্বেদেরই প্রামাণ্য নেই। হোম করলে মুক্তি যত' হোক না হোক্‌, 
ধেয়ায় চক্ষের পীড়া হয় এই মাত্র ।” (১৪) তিনি আরো লিখেছেন যে, 
তার! ঈশ্বরের অন্তিত্বও স্বীকার করতেন না! (১৫) এপ্দিক থেকে 
তাদের আচরণ ও ভাবাকাশ হলাযুধ মিশরের ভাবাকাশের সম্পূর্ণ বিপরীত । 
হলাযুধের ধর্মীয় সামাজিক আচরণ বেদ-সম্মত, আর তীদের আচরণ 
একান্তই বেদ-বাছ্ধ, লোকায়ত । হলাযুধের ধর্ম__ত্রান্মণ্য ধর্ম__তখন রাষ্ট্রের 
সক্রিয় পৃষ্ঠপোষকতায় সামাজিক ও রাষত্রীয় ব্যাপারে একনায়কত্বের আসনে 
অধিষ্ঠিত; ত1 সামাজিক উচ্চবর্ণের ধর্ম, তাঁর সংস্কার সংস্কৃতি সামাজিক 
উচ্চবর্ণের সংস্কার সংস্কৃতি । আর পূর্ব-মালোচনায় নিরূপিত হয়েছে যে 
বৌদ্ধ সিদ্ধাচার্যগণ প্রায় সকলেই বর্ণাশ্রমের অন্তর্গত নিম্ন বর্ণ এবং কোন 
কোন ক্ষেত্রে বর্ণাশ্রমের বাইরের অন্ত্যজ অস্পৃশ্য সম্প্রদায়-ভূক্ত ছিলেন 
(বৌদ্ধ বিহারে আশ্রয় গ্রহণ করার পুর্বে )। রাষ্র-্বীকুত সামাজিক 
উচ্চবর্ণের ধর্ম ও সংস্কারের পাশাপাশি যখন বৌদ্ধ সিদ্ধাচার্গণ তাদের 
ধর্ম ও সংস্কার প্রচার করছিলেন, তখন তা নিঃসন্দেহে ব্রাঙ্মণা ধর্ম ও 

স্কারের প্রতিদ্বন্দ্বী শক্তি রূপেই প্রতিভাত হয়েছে, অবশ্ত তা হীনশক্তি 
একথা! “অনস্বীকার্ধ। এই ভাব-ছন্বে সমাজ্জের উচ্চ ও নিম্ন বর্ণসমূহের, 
শাসকগোষ্ী বা বর্ণ এবং লোকায়ত আদর্শের, যে প্রতিনিধিত্ব রয়েছে, 


১৪ বৌদ্ধ গান ও দোহা, ভূমিকা ; মূল গ্রন্থে আছে, “অকৃখি ভহাবিঅ 


কু এ ধুমেমিতি ।* 
১৫ মূল গ্রন্থে আছে, “তদ। চবস্বনবস্ত। কথমীশ্বর ইত্যতে সিদ্ধত্বাচ্চ।' 


চর্ধাগীতির মানবত। প$ 


তা কল্পনা করা চলে। বিশেষ করে, ব্রাহ্মণ্য ধর্মের একনাগ্কত্বের খুগেন্র 
সমাজের অবজ্ঞাত উপেক্ষিত স্তরগুলে! কোনন্না-কোন ভাবে বৌদ্ধ প্রভাবের 
অন্ততূক্ত ছিলই। সিদ্ধাচার্যগণ তাঁদের এই বিষয়গত ভূমিকা সম্পর্কে 
সচেতন ছিলেন কিনা বল! কঠিন, তবে তাদের ভাব-কয্পনার মাধ্যমে যে 
সামাজিক অস্তর্থন্দ প্রতিফলিত হয়েছে, তাও অস্বীকার করার উপায় 
নেই। সম্ভবত, তাদের অজ্ঞাতে বাংলার বুহতর গণ-মানসের সমার্শনের 
আদর্শ বিকাঁশলাভ করেছিল, অথবা জনসমষ্টির বৃহত্তর গণতান্ত্রিক আদর্শের 
ধারা সম্ভবত তারা আপ্রাণ রক্ষা! করার চেষ্টা করছিলেন। ভার ইংগিত 
চর্যাগীতিতেও রয়েছে । ইতিপূর্বে দারিকপাদের একটি উদ্ধৃতিতে আত্মপরভেদ- 
শূন্যতার চেতনার শ্বীকৃতি দেখ! গিয়েছে; সরহুপাদও তার একটি গালে 
আক্ষেপ করে বলেছেনঃ “অদভূঅ ভবমোহরে দিসই পর অগ্পণা” (ভবের 
মোহ বড়ই অদ্ভুত, ইহা আত্মপর-ভেদজ্ঞান সৃষ্টি করে)। গীতিকার যে 
এজন্য অনন্তষ্ট তা স্পষ্টই বোঝা যাচ্ছে । কিন্ত এই নেতি-ধর্মী উক্তির 
পথে ন! গিয়ে তুঙ্থকুপাদ খুব সহজ সরল ভাবেই বললেন £ 

জিম জলে পাঁণিআ৷ টলিআ৷ ভেড় ন জাঅ। 

তিম মণ-রঅণা সমরসে গঅণ সমাঅ ॥ 

জাঙ্ক নাহি অগ্পা তাস পরেল। কাহি। 

আই-অণুঅণ1 রে জাম-মরণ ভাব নাহি 1 

(জলে জল মিশে গেলে যেমন কোন বিভেদ দেখ! যায় না, তেমনি 
মন শৃম্ততায় মিশে একীভূত হয়ে গেলে কোন ভেদ-জ্ঞান থাকে না। 
তখন অহংই যখন নেই, পরই বা কাকে বলবঘ। আর উৎপতিবিহীন 
পৃথিবীতে কখনও জন্ম মৃত্যু নেই। ) 
দেখ! যাচ্ছেঃ বাহা আচার অনুষ্ঠান ও জীবন দর্শনের সমালোচনা 

ভিতর দিয়ে গীতিকার অভেদ-চেতনায়, সমতার আদর্শে, উদুদ্ধ হতে চান ; 
তাই তার লক্ষ্য। বৌদ্ধ দোহায়ও আছে, “পর অগ্লাণ ম ভক্তি করু 
সঅল নিরস্তর বৃদ্ধ” (আপন পর ভেদ বিচার করে! না, সকলই নিরস্তর 
বুদ্ধ) এই সমঘৃষ্টি ব্রাহ্মণ চিন্তাধারায়ও বর্তমান; কিন্তু বিশুদ্ধ তত্বের 
দিক থেকে তার ত্বীকৃতি থাকলেও ব্রাক্ষণ্য সমাজ যে ভাবে সংগঠিত 
হয়েছে, তাতে বাস্তব ক্ষেত্রে এই সমঘৃষ্টির পরিচয় নেই, তা তৎকালীন 


২ মানব্ধর্ম ও বাংলাকাব্যে মধ্যযুগ 


সমাজ পরিবেশের আলোচনায় দেখা গিয়েছে । বরং সেখানে যেন অসয- 
চেতনাই বর্তমান; ছিল। তাই অসাম্যের ভিত্তিতে গঠিত সমাজের মধ্যে 
খেকে, এবং সমাজ বিধায়কদের নিকট থেকে নান। অবিচার ভোগ করে 
বৌদ্ধ, লিদ্ধাচার্থগণ সম্ভবত লমতার আদর্শকে পুনরায় সরবে ঘোষণা করার 
প্রয়োজন অস্থভব করেছিলেন। হয়তো! তারা উপস্থিত. ফল কিছু লাভ 
করেন নি। তথাপি আদর্শের মূল্য তো! কম নয়। 

তাদের এই আদর্শই অসাম্যের ভাবাদর্শে গড়া সমাজের নিকট, সামাজিক 
বিধানদাতাদের নিকট তাদের উত্তর । নিঃসন্দেহ যে, এই উত্তর বঞ্চিতের 
উত্তর, ঘে পৃথিবীকে ভোগ করার স্থযোগ পেল না যে বপ-রস-গন্ধে 
আকুল পৃথিবীর ছন্বাদন লাভ করল না, তার উত্তর। পূর্বেই বল! 
হয়েছে, 'সেকালে বৌদ্ধ ভাবধার! ক্রমেই শীর্ণ হতে শীর্ণতর হয়ে এসেছিল, 
এবং প্রায় অবলুষ্তির পর্যায়ে উপনীত হয়েছিল। হিন্দু সমাজের স্থব্যাপ্ত 
ভাবধারায় সমূদ্রে বৌদ্ধ চিস্তাধার] প্রায় নিমজ্জিত হয়ে গিয়েছিল। 
বেদবিরোধী যজ্ঞবিরোধী হ্বয়ং বুদ্ধদেব ব্রাঙ্গণ্য-ধ্যানে পৃর্জিত হ'তে আরম্ত 
করেছিলেন। সেই ক্ষয়-পেয়ে যাওয়ার লগ্গে বৌদ্ধ দিদ্ধাচার্ধগণ রচনা 
করেছিলেন তীদের গীত ও দোহা। ব্রাহ্ষণ্য-চিস্তাধারাঁর অসমতার বিরুদ্ধে 
জানিয়েছিলেন তাদের হৃদয় অঙ্ৃভূত প্রতিবাদ। রাজপ্রাসাদ বিলাস-ব্যসন 
ও সমৃদ্ধির তরঙ্গে সঞ্চালিত, রাজপ্রাসাদের করুণা যার! লাভ করেছে 
ভারা ধন-ধান্ত গরিমায় সমাজে ন্প্রতিষ্ঠিত, সমাজ বিধায়ক যার! তার! 
এশর্য ও প্রভৃত্বের দস্ভে স্পর্ধিত; এই এই্বর্ষের কলরবে চর্ধাগীতিকারদের 
কঠম্বর শোন। যাচ্ছে না, অথবা এই কলরবে তাদের স্থর মেলানোর 
অবকাশও নেই। ভাই এই ভোগশল্সিপ্ায় উচ্ছল পৃথিবীর নিকট তাদের 
উত্তর, “তোমার এই হাসি-ঝরা দীপ্তি আখাকে আকর্ষণ করে না, আমি 
জানি এ সবই অনিত্য।” সমাজ-ব্যবস্থার ফলে ভীদের জীবনে বনুশত 
বঞ্চন। তৃপীকৃত হয়ে আছে; এই বঞ্চনার বিরুদ্ধে তাদের উত্তর, "আমি 
চিত্ত জয় করেছি; আমান কোন আকাজ্ষাই নেই ; আমাকে বঞ্চনা করবে 
ভূমি কি দিয়ে?” রাষ্টরত্বীকৃত ধর্মের প্রবক্তা ও বিধায়ক যারা পারমাধিক 
কল্যাণ কামনায় নর্বদ। ধ্যানকর্মে নিমগ্র, তাদের নিকট সিদ্ধাচার্ধদের উত্তর, 
'পথভ্রাস্ত তোমরা; সত্যের সন্ধান তোঁষরা পেলে না।” পুথিবীকে 


চর্যাগীতির মানবতা ৪৬. 


জীবনতৃকাকে তারা অন্বীকার করতৈ চেয়েছেন, কিন্তু তদের এই 
অন্বীকারের মধ্য য়ে পুনরায় জীবনৈর আকাঙ্ষা, বাঁচার আকৃতি এবং 
ভোগতৃষ্ণাই রূপায়িত হয়েছে। চাই না, এই উক্তির অন্তরালে চাওয়ার 
অস্থির বেদনাই স্পন্দিত হয়ে উঠেছে। তাই, প্রতিভাসের যত শোনালেও, 
জীবনকে অস্বীকার করে জীবনই মিজেকে নৃতন ছনে ও স্থরে প্রকাশ 
করেছিল। অবশ্থ ভার প্রকাশের ভংগীটা সন্দেহাভীতন্বপে নেতিধর্মী, এবং 
ঘখের চেতনায় হিয়মান। কিন্তু নেতিধর্মী হলেও তা সত্যা। এই 
আকৃতি তংকালীন সমাজের অবজ্ঞাত ছুখেতাপসহা মান্গষেরই আকৃতি ঃ 
কষয়িধু সমাজের পচনশীল স্পর্শ থেকে তার! মুক্ি চায়, জীবনকে আনন্দের 
মধ্যে উপলদ্ধি করতে চায়, নৃতন আকাশ চায়। 





মধ্যযুগে বাংল! 
সমাজ ও সাংস্কৃতিক পরিবেশ 


সমাজ ও সাংস্কৃতিক পরিধেশ 


এক 


০ বাংলা সমাজ আমাদের মানসপটে যে চিত্র জাফে তা বিরামহীন 
| তিক দুর্যোগ ও ঘনঘটায় আবৃত। এ আকাশ রাজারাজড়া, আমীর- 
ওমরাহ হৃলতান-বাদশাহদের যুদ্ধবিগ্রহ, পিংহাসনলিঞ্স, রাজপুরুষ এমন কি 
দ্াসদের কৃটচক্রান্ত ও অস্তত্ঘন্থ, জায়গীর প্রার্থী রাজকর্মচারীদের আকশ্মিক 
বিত্রোহ, ভূম্যধিকার প্রাপ্ত ব্যক্তিদের লোভাতুর দুট্টি ও পাপাচরণের মেঘে 
ঢাকা। আর এই কলুষ"কলক্ষিত পটভূমির অন্তরালে শুনতে পাওয়া যায় 
রপান্তরহীন আত্মচেতনাহীন গ্রাম্য সমাজজীবনের নিরস্তর বয়ে-চলা! স্থির মনু 
ধ্বনি। রাজাবাদশা"র, যুদ্ধ বিগ্রহ যেমন সত্য, তেমনি এই সমাজ-জীবনের 

বয়ে্চলার ধ্বনিও সত্য |. 

্রয়োদশ শতকের গোড়ায় তু বিয়ের পর একাদিক্রমে কয়েকটি রাজবংশ 
বাংলার রাজনৈতিক জীবনের ভাগ্যবিধাতারূপে আবিভূ্তি হয়-_১৩৩৯-১৪০৬ 
ৃষ্টাৰ ও পুনরায় ১৪৪২-১৪৮১ খৃঃ পর্যন্ত স্থলতান ইলিয়াস শাহ ও বংশধরগণ ; 
১৪০৬-৪২ থৃঃ পর্ধস্ত রাজ! গণেশ ও বংশধরগণ; ১৪৮৬:১৪৯০ খৃঃ হাবসী 
রাজন্রবর্গ ঃ ১৪৯৩-১৫৩৮ পর্যন্ত হুসেন শাহ ও বংশধরগণ; তারপর আসেন 
শের-শী, কিন্তু ১৫৭৬ খৃষ্টাবে বাংলায় মৃঘল 'শাসন পুরোপুরি প্রতিষ্ঠিত হওয়ায় 
শের-শা'র বংশধরদের আধিপত্যও বিলুধধ হয়; ষোড়শ শতকের শেষের দিক 
থেকেই বাংলার সমূ্র ও নদীপথে মগ ফিরিঙ্গিদের দন্থ্যতার দৌরাত্ম্য ঢেউ-এ 
ঢেউ-এ মাতামাতি স্থক্ষ হয়; তারপর দৃশ্তপটে আবির্ভাব হয় ইংরাজ বণিকের, 
অষ্টাদশ শতকে বৃটিশ বিজয়ের কলকোলাহলের সমূক্রে আমীর ওমরাহদের 


রাজত্বকালের শেষ অস্ত যায়; আকাশের মধ্যযুগীয় মেঘ কাটে, দেখা দেয় 
নতুন মেঘ। “এই ক'্শ' বছরের রাষ্ট্রীয় শীসনের কাঠামে। যেমন সামস্ততাস্্িক 
(কোপ কোন এঁতিহাসিক একে 012150091) 5008119 বলেছেন ), (১) 


১। ঢাকা বিশ্ববিষ্ভালয় প্রকাশিত 131510£9 ০1 3617681 ৮০], 11, 


৪৮ ৃ মানবধর্ম ও বাংলাকাব্যে মধ্যযুগ 


তেমনি এই সামস্ত:জীবনের অন্যের আদর্শও একটিমাঅই-_ক্ষমতার অধিকার 1+ 
বিব্বঙান, নবাব-ছলতানদের বেলায় যেমন একথা সত্য, ভুমনি রাজহস্তা 
হাবমী দাস অথব। ম্বজনহস্তা ভূ'ইঞাঁদের বেলায়ও ত1 সমাবে সত্য । রাজা 
প্রতাপাদিত্যকে এই সামন্ত-জীবনের গ্রতীকক্পপে তাই অনায়ানে গ্রহণ কর! 
চলে। তিনি মগ ও মুঘলদের ভয়ে পলাতক পতুগীজ সমরনায়ক কার্ভালোকে 
আশ্রয়দ।ন করে পরে স্বীয় হ্বার্থে অক্লানচিতে হত্যা করেছিলেন) তাছাড়! 
প্রবাদ আছে যে, বসন্ত রায়ের বাৎসরিক পিতৃশ্রাদ্ধের দিবসে পুরী গ্রবেশ করিয়া 
গ্রভাপ নিরম্ত্র পাইয়া! তাহাকে তরবারির আঘাতে নিহত করেন। বসস্ত রায়ের 
ছুই পুত্রও নিহত হন; কনিষ্ঠ নাবালক কচুরায় বাচিয়া গিয়া বাদশাহের দরবারে 
অভিযোগ করেন। **""রাজ্যবৃদ্ধির আকাঙ্ষায় এই সময়ে পাষাণ হৃদয় 
প্রতাপ শ্বীয় নাবালক জামাতা চন্দ্র্বীপের অধিপতি রামচন্দ্রকে হত্যা করিবার 
কল্পনা করেন; প্রভাপের পুত্র কন্তার কৌশলে রামচন্দ্র রক্ষা পান” (২) 
প্রভাপ সম্পর্কে স্ত্রীলোকের স্তনচ্ছেদের গল্পও প্রচলিত । অর্থাৎ, ? মধ্যযুগীয় 
অধিকারের সাধনায় কোনরূপ ম্থকুমার মানসিক বুত্তির প্রতিরোধ নেই; দয়! নেই, 
দাক্ষিণ্য নেই, ন্েহ নেই, প্রীতি নেই, কোনরূপ নৈতিক বোঁধের নামগন্ধ নেই ্ 
সামস্ত জীবনের নীতিবোধ স্বতন্ত্র, তারই লালসার রক্ত আভায় আলোকিত -- 
যে কোনরূপ ছলকৌশল শঠতায় অধিকতর ক্ষমতায় প্রতিষ্ঠিত হওয়া । দিল্লী ও 
বাংলার কলহ, নবাব-ন্থলতানদের আত্মকলহ' তূইঞাদের সঙ্গে বাদশাহের 
বিরোধ আর ভূ'ইঞাদের আভ্যন্তরীণ বিরোধের বিভিন্রমখী লালসার আগুণ যখন 
মধ্যযুগের বাংলার সামাজিক আকাশকে রাডিয়ে তুলেছিল, তখন বাংলার গ্রাম্য- 
সমাজের সাধারণ মানুষ আর কোন আকাশে নিরাপতার শুর্যের সন্ধান 
করেছিল । 

কিন্তু, সুর্যের সন্ধান মেলেনি, বরং মগ ফিরিঙ্গি দহ্্যরা যখন আবিভূণত 
হলো, তখন অস্থির আ্রাস ও আতঙ্ক স্বস্তির আশায় দিথিপিক আশ্রয় সন্ধান করে 
ফিরেছে । সামন্দ্দিন তালিন নামক জটনক মুসলমান লিপিকার লিখেছেন, 
আকবরের সময় থেকে সায়েস্তা খার চট্টগ্রাম বিজয় অবধি আরাকানের মগ ও 
পতু'গীজ জলদস্থ্যর৷ বাংল! লুষঠন করত। “তাহার! হিন্দু-মুসলমান স্ত্রীশপুরুষ 
ছোট বড় সকলকেই বন্দী করিয়া তাহাদের হাতের পাত ছিত্র করিয়া তন্মধ্যে ' 


প্রত পপ পা ৭ শপ উপ পি পপ শী সা 





পপ শা 


২ মধ্যযুগে যুগে বা্গলা--কালী প্রসন্ন বন্দোপাধ্যায় 





মান ও সাংস্কৃতিক পরিবেশ & 
নরু বেত প্রবেপ করাইয়! বাধিত এবং একজনের. উপর আর একজনকে চাপাইয়া 
জাহাজের পাটাঘনের নিয়ে ফেলিয়া রাঁধিত। যেমন লোকে পাবীকে আহার 
দেয় সেইক্ধপ তাহার! প্রতিদিন সকালে ও সন্ধ্যায় উপর হইতে বন্দীদের আহারের 
নিমিত্ত চাউল ছড়াইয়। দিত ।*** -'মগের] বহুকাল ধরিয়া দক্্যতা করার ফলে 
তাহাদের দেশ হীসম্পয় হইয়াছে এবং তাহাদের সংখ্যা! বাঁড়িয়াছে। কিন্তু 
বাঙ্জল। দেশ ক্রমেই জনশৃন্ত হইয়াছে এবং দ্্যদিগকে বাধ! দিবার শঙ্িও ক্রমে 
কমিয়। আলিয়াছে । ঢাকা ও চট্টগ্রামের মধো এই দস্থুদ্ালের যাতায়াতের 
নদীগুলির উভয় পার্থে একজন গৃহস্থও রহিল না। তাহাদের সচয়াটর ঘাতা- 
য়াতের পথে বাকুল। অঞ্চল এবং বাঙলার অন্তান্ত অংশ পূর্বে শশ্যশালী এবং 
গৃহস্থের পল্লী স্বার! পরিপুর্ণ ছিল। প্রতি বর্ষে এই প্রদেশ হইতে বহু পরিমাণ 
স্থপারির কর আদায় হইয়া রাজকোধ পূর্ণ করিত। কিন্তু এই দস্থযদল লু$ন 
ও নরনারী 'ইরণ করিয়া! এই প্রদেশের অবস্থ। এমন করিয়া ফেলিয়াছে যে তথায় 
একখানি বনতবাটীও নাই; অথবা একটি প্রদীপ জালাইবার লোকও নাই,” 
ইত্যাদি। (৩) 
রী 
. মধ্যযুগের বাংলার রাষ্্ীয় ইতিহান যুদ্ধের হুঙ্কার, দস্াতার দাপট আর 
কুরতার নিঃশঙ্ক অভিপ্রকাশে চিহ্নিত। অবশ্ত, এই কাল আকাশের মেঘের 
ফাকে ফাকে মাঝে মাঝে দগ্ধ চজ্্রকিরণের সাক্ষাৎ পাওয়া গিয়েছে, যেমন 
হুসেন শাহের রাজত্বকাল-_কিন্তু সে সময়েও বাংলা লমাজ জীবন পূর্ণ সংহতি 
ও শান্তি অর্জন করেছে বল! যায় না। বৃন্দাবনদাদ লিখেছেন, চৈতন্যদেব 
নৌকায় নীলাচল যাওয়ার পথে সংকীর্তন আরম্ভ করেন; তখন নৌকার মাঝি 
আতঙ্কিত হয়ে বলছে, 
বুঝিলাঙ আজি আর প্রাণ নাহি রয় ॥ 
কূলে উঠিলে সে বাঘে লইয়া পলায়। 
জলে পড়িলে' সে বোল কুসভীরেই খায় । 
নিরস্তর এ পানীতে ডাকাইত ফিরে। 


পটার পহপপাত। চো আধ জান ॥ 


ই ৩১9 এ হজ আক 


৩ আচার্য যছুনাথ সরকারের '908195 £) 11081)91 10019 
কালীগ্রসম্ন বন্দোপাধ্যায়ের মধ্যযুগে বাঙ্গলা” শরষ্টব্য 


০ . মানবধর্ম ও বাংলা কাব মধ্যযুগ 
. এতেকে যাবত উড়িয়ার দেশ পাই। 
ভাবত নীরব হও সকল গোসাগ্রি ॥ 
| ( অন্তাখণ্ড, দ্বিতীয় অধ্যায় ) 

এই অধ্যায়েরই প্রথম দিকে আছে, “ছুই বাজায় হুইয়াছে অত্যন্ত বিবাদ । 
মহাযুদ্ধ স্থানে স্থানে পরম প্রমাদ ॥* অর্থাৎ, মধ্যযুগের সর্বাপেক্ষা শান্ত ও হৃষ্টি- 
শীল কালও রাস্রীয় বিশৃঙ্খলা ও জীবনের নিরাপত্তাবোধহীনতার চেতনায় বিষ, 
অত্যাচারীর অত্যাচারে হকচকত। 

“শাস্তি, নিরাপত্তা এবং নিবিরোধ জীবনযাত্রাকে যদি গণ-মানসের আরাধ্য 
লক্ষ্য বলে গণা করি, তাহ'লে নিঃসন্দেহে বল] চলে মধ্যযুগের আকাশ ছিল 
তমসাবৃত। এই-অন্ধকার আকাশ সিংহাসন-লিপ্নু, ক্রুরচক্রী ব্যক্তি, লোভী 
ভূইঞা আর মানুষ ও পণ্যের বাবসাদার ফিরিজি ও মগ দন্থ্যদ্দের অবাধ লীলা- 
ভুমি। বিভিন্ন ছটন। ও চক্র-চক্রাস্তের ফলে এর! এই আকাশে আবিভূতি 
হয়েছে, এবং নির্দিষ্ট স্থানে ও কালে তাদের লীলার স্বাক্ষর রেখে গিয়েছে । 
তাদের লক্ষ্য ছিল এক, ক্ষমতার অধিকার ; কর্ম ছিল বিবিধ-_লুঠন, নরহতা, 
ছলকৌশল, শঠতা। । এইসব বিবিধ কর্ম যখন একই সামাজিক 
পরিবেশে ঘুরপাক খেয়েছে, তখনই হৃষ্টি হয়েছিল মাক্স বরিত প্রাকৃ-বৃটিশ 
রাষ্্রীর অবস্থা--1)61) ৪1] 515 5010251115 2581096 211 (৪) 

এরই অন্তরালে চলেছিল রূপান্তরের খেল।, এমন কি হ্ুন্বপ্ত গ্রাম্য সমাজ- 
জীবনেও। | 


ঢ্‌ই 


"রাষ্ট্রীয় জীবনের এই ঘৃণিপাক ও ওঠানামার পাশাপাশি আরও একট! বিরোধ 
চলেছিল সমাজ-জীবনে, আর প্রায়শই তা রূপ পরিগ্রহ করত প্রত্যক্ষ 
সংঘর্ষের | ইহ! ধর্মকপ্হ। আমীর ওমবাহের যুদ্ধবিগ্রহের চেয়ে ধর্ম- 
বিরোধের প্রভাব তুলনায় নগণ্য বা! অল্প ছিল না, ছিল অধিকতর ব্যাপক ও 
অর্থবহ। 
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মর্মাঞজ ও সাংস্কৃতিক প্রিবৈশ $, 


ভারতবর্ষে মুনলিম অভিযান পূর্বেকার অভিধানগুলির গ্থাঁয় শুধুযান্্র সামরিক 

অভিধানেই নীমাবন্ধ থাকেনি; মুসলমান অভিযানকারীদের ছিল বিশিষ্ট 
সংস্কার সংস্কতি এবং আদর্শ। তাই সংঘাত্তটা ছুটো বিরোধী সংস্কৃতি ও 
সামাজিক আদর্শের সংঘাতে পরিণত হয় অবশ্ব ভারত অভিযানের 
বহু পূর্বেই ইনগাম তার প্রথম যুগের মানবিক আদর্শ, এঁকান্তিক নিষ্ঠ। এবং 
প্রগতিশীষ দৃষ্টি হারিয়ে ফেলেছিল। স্থতরাং ভারতে সনাতন হিন্দু এবং 
মুসলিম সংস্কৃতির যে সংঘাত দেখ! দেয়, তা ছুটে। কয়িষু জীর্ণ সামান্িক 
আদর্শ ও সংস্কতির সংঘাতে পর্ধবসিত হয়। এই সংগ্রামে ইসলাম জদ্্ী হয়েছে; 
কারণ, সে যুগে বিশ্বের সমাজ সংস্কৃতির ইতিহাসে ভার প্রগতিশীল ভূমিকা! 
নিঃশেধিত হয়ে গিয়ে থাকলেও তৎকালীন ভারতে প্রচলিত সামাজিক আদর্শের 
তুলনায় ইমলামের আদর্শ ছিল প্রাগ্রসর। বলা বাছুল্য, ইসলামের এই বিজয় 
সহজ এবং স্থগম হয়নি । তাই দেখি, চৈতন্তদেবের আমলে এবং পরবর্তীকালে 
বহিরাগত মুসলমান এবং হিন্দু-বৌদ্ধ ভারভীয়দের মধ্যবতী যোগস্থত্র-_. 
ভারতীয় মুসলমানদের আবির্ভাব হওয়া! সত্বেও হিন্দু-মুসলিম সংস্কৃতির সংঘাত 
তখনও প্রত্যক্ষ বা পরোক্ষভাবে চলছিল। “ চৈতন্থ পূর্ববর্তী যুগের চিত্র আছে 
বিস্তাপতির “কীতিলতায়' । তিনি লিখেছেন, 

কত তুরক বরকর, 

ৰাট জাইর্ে বেগার ধর। 

ধরি আনএ বাভন-বড়ুআ, 

মথ। চড়াবএ গাইক চুড়ুয়া 1) 

ফোট চাট জনউ তোড়, 

উপর চড়াবএ চাহ ঘোড়। 

 ধোআ উড়িধানে মদির। সাধ, 

দেউল ভাগি মদীদ বাধ। 

গোরি গোমঠ পূরলি মহী, 

পএরছু দেবাক ঠাম নহী। 

হিন্দু বোলি দুরহি নিকার, 

ছোটেও তুরুকা ভভকী মার। (৫) 

€ সুকুমার সেনের “মধ্যুগের বাংল! ও বাঙ্গালী” গ্রন্থে উদ্ধৃত 


আহ রর মানব ও বাংলাকাবে মথাযুগ 
; [ক্ষত ভুফুক তায ঘেতে বেগার ধরে। শ্রাক্মপরটুকে ধরে এনে তার 
মীধায় চড়িয়ে দেয় গোকুর রাড । ফোটা চারটে, পৈতে ছেড়ে, ঘোড়ার উপর 
চায় উড়াতে। খোয়া উড়ি ধানে মদ চোলাই করে, দেউল ভেজে মসজিন্ 
বাঁমায়। গোরে প গোমঠে মহী হলো পূর্ণ, পা দেবার একটুও স্থান নেই৷ 
হিন্দুকে বলে, দুয্ে দিকালো । তুরুক ছোট হলেও বড়কে মারতে যায়।] 
(কথিত আছছে যে, রাজা গণেশ হ্বল্নকালের জন্ত পাঠানদের পরাজিত করে 
বাংলায় হিন্দু রাজন পুনঃ সংস্থাপন করে মুসলমানদের উপর অত্যাচার 
করেছিলেন প্রচুর ; এবং ভার € রাজনৈতিক বা অন্ত কারণে) শবধর্মত্যাগ 
পুজ জলালু-দ-দিনও রাজা হয়ে হিন্দুদের উপর অমানুষিক অত্যাচার 
করেছিলেন। এই ঘাত-প্রতিঘাতের ধাক্কায় দেখতে পাই চৈতন্ত দেবের 
সমকালীন প্লাজা হুসেন শাহ নানা ভাবে বিদ্ভা ও সাহিত্যের পৃষ্ঠপোষকতা 
করেও উড়িস্তার বন্দির বিনষ্ট করছেন । এই আমলের ধর্মকলহ সম্পর্কে 
জয়ানন্য লিখেছেন, 


পিরল্যা গ্রামেতে বৈসে যতেক যবন। 
উচ্ছল করিল নবধীপের ব্রাহ্মণ ॥ 
বিষম পিরল্য। গ্রাম নবধ্ধীপের কাছে। 


ব্রাহ্মণে যবনে বাদ যুগে যুগে আছে । 

এ ছাড়াও সর্বাপেক্ষা উদ্্ল চৃষ্টাত্ত পাওয়া যায় বৃন্দাবনগাসের 
“চতন্তভাগবতে"। বৈষ্ণব হরিদাসকে মুসলমান হয়ে হিন্দু আচার পালন 
করার অপরাধে মুসলমানরা যুঘ্ুক পতির কাছে ধরে নিয়ে যায়! তিনি 
হরিধাসকে হিন্দুআচার ত্যাগ করার অন্ুরোধ করে বলছেন, 


কত ভাগ্যে দেখ ভূমি হৈয়াছ যবন। 
তবে কেনে হিন্ধুর আচারে দেহ মন ॥ 
আমর! হিন্বুরে দেখি নাহি খাই ভাত। 
তাহা তুমি ছোড় হই মহাবংশজাত। 
জাতি-ধর্ম গজব কর অন্য-ধাবহার | 
পর-লোক্কে কেমতে বা পাইব! নিস্তার ॥ 
( আরিখর্ত/১১ শ অধ্যায়) 
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হরিদাস-বিচারের কাহিনী ছাড়াও 'টচতন্তভাগবত? এবং “চৈতন্তচনি তা মৃতঃ- 
এ নবস্বীপের কাজীরআদেশে চৈতন্ত দেবের পার্ধদূদের কীর্তন ও মৃধ্ ইত্যাদি 
রান্চযনত্র ভাক্কার কাহিনী সবিস্তারে বণিত হয়েছে । বন্ুপূর্বে' ইবন বতুতা 
লিখে গিয়েছেন, 7 13009 816 00010650 ০£ 1916 ০৫ 0551" ০৫০15 ঞাণ 
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হিন্দু যমাজ্ের মধ্যেও প্রতিরোধের প্রবল আগ্রহ। যবন 
সংস্পর্ঘোষে যাদের জাত গিয়েছিল তাদেরকে প্রায়শ্চিত্ত করিয়ে পুনরায় 
হিন্দৃসঙ্কাজে স্থান দ্রেওয়ার প্রচেষ্ট। হিন্দু সমাজপতিদের মধ্যে আত্মপ্রকাশ করে। 
(অবশ্থ, এই ধর্মরলহ শুধু হিন্দু মুস্লিমূ ভাবধারার কলহেই সীমাবদ্ধ ছিল 
না। সে কালে হিন্দু-বৌদ্ধ ধর্মমতের সংঘাতও যে বর্তমান ছিল, তার স্বাক্ষর 
রয়েছে 'চৈতন্ত জাগবতে” । বুন্বারনদ্াস লিখেছেন 
তবে শ্রিত্যনন্দ গেলা বৌদ্ধের ভবন। 
দেখিলেন প্রভূ বসি আছে বৌদ্ধগণ ॥ 
জিজ্ঞাসেন প্রভূ কেছে। উত্তর না করে। 
কুদ্ধ হই প্রভু লাথি মারিলেন শিরে ॥ 
পলাইল বৌদ্ধগণ হাসিয়া! হাসিয়। 
বনে জমে' নিত্যানন্ নির্ভয় হইয়] | 9 
( আদি খণ্ডঃ ৬ষ্ঠ আমায় ) 
“চৈতন্ত চরিতাযুতে” যখ্যলীলার নরম অধ্যায়ে বণিত হযেছে যে, 
তত্বরিচারে বৌদ্ধগণ চৈতন্যদ্েবের নিকট পরাভূত হয়ে তাকে “অপবিত্র অল্প 
খাওয়ানোর ষড়যন্ত্র করেছিল । 


& .ঢাকা রিস্ববিদ্ালয়ের 5158017 ০£ 29৪51 খন] 2] দা উদ্ধৃত 


তিন 


এই ধর্মমকলহ এবং সংস্কতি-সংঘাতের অন্তরালে ইসলাম ভারতে কোন 
নতুন বাণী বহন করে এনেছিল, এবং কোন ধারায় ভারতের সমাজেতিহাসকে 
প্রবাহিত করছিল, তা বিচার করে দেখা যাক। প্রথমেই হ্বীকার্য যে, 
ভারতে যারা ইসলামের বার্তাবহ রূপে এসেছিল, তাদের মধ্যে ইসলামের 
মৌলিক সজীবতা, নিষ্ঠা, উদারতা ছিল না। একটি দৃষ্টান্ত দিয়ে ব্যাখ্যা 
কর! যাঁক। প্রথম খলিফা আবৃবকর “ফগজে এলাহী'র প্রতি এক 
নির্দেশনাষায় বলেছিলেন, প্ন্ায়পরায়ণ হবে, অন্তায় আচরণকারীর! কখনও 
উদ্নতি করতে পারে না। সাহসী হবে, মৃত্যু বরণ করবে, তবু আত্মসমর্পণ 
করবে না। সদয় ব্যবহার করবে, স্ত্রীলোকঃ বুদ্ধ ও শিশুর গায়ে হাত 
তুলবে না। ফলের গাছ নষ্ট করবে না, খাগশশ্যাদি এমন কি পণ্ডও নয়। 
শক্রকেও একবার কথা দিলে কিছুতেই সেই কথার খেলাফ করবে না। আশ্রম- 
বাসীদের প্রতিও কখনও কঠোর হবে না।* আবুবকরের এই উক্ভির 
মধ্যে যে উদারত। এবং স্থুস্ব কল্যাণবোধ . প্রকাশ পেয়েছে, ভারতে 
অভিানকারী কোন মুসলমানই তা দাবী করতে পারে না; কারণ, 
ইতিহাসের সাক্ষা অন্যরপ। কিন্তু তথাপি তাঁদের আচরণে ছিল এমন 
একটা নতুন ভংগী এবং কে ছিল এমন একটা নতুন স্থর যা সমকালীন 
ভারতীয়দের মনে রেখাপাত করেছে, এবং অবিচলভাবে তার্দের আকর্ষণ 
করেছে। সেই আকর্ষণ ছিল এমন সম্ভাবনাময় যা বনু মানুষকে হ্হেচ্ছায় 
ইসলাম গ্রহণে অনুপ্রাণিত করেছে । তাতে ইতিহাসেরও নব রূপায়ণ 
হয়েছে। 

প্রথমত, ইসলামের সামাজিক সাম্যের আদর্শ। ভারতে আসতে 
আসতে এই আদর্শ কিঞিৎ ক্ষু হয়ে থাকলেও মোটামুটিভাবে তা অক্ষ 
ছিল। সামাজিক সমানাধিকারের এই আদর্শ এবং শ্রেণীগত সংস্কারের 
অন্থপস্থিতিই বর্ণ-সংস্কারে জর্জরিত ভারতে ইসলামের বিজয়াভিযানের 
অন্ততম কাঁরগ। আর ইসলামের পরিধির বাইরে অবস্থিত বিভিন্ন উংগীড়িত 
ঘাছষের কাছে ইহাই সর্বাপেক্ষা বড় আবর্ষণ ও প্রলোডনরপে কাজ 
কযেছে'।' হিন্ছু সাঘাজিক সংগ্থার নির্মম বিধানে যার] নির্যাতিত ছচ্ছিল,--. 
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বর্ণসমান্জের' অন্তর্গত নিম্ন বর্ণগুলি এবং বর্সসমাজের বাইরের অস্পৃশ্ত জাতি- 
গুলি-_.তারা 'ইনলামিক সমাজ-সংস্থায় আশ্রয় গ্রহণ করে সামাঙ্জিক 
নির্যাতন থেকে মুক্তিলাভ করেছে। হিন্দু লমাজের বিধানদাতাধের 
নিকট যার1 ছিল শূত্র এবং অস্পৃশ্ত পর্যায়ের, ইনলাম তাদের দিলে! 
মুক্ত মানুষের অধিকার, এবং শুধু তাই নয় ব্রাহ্মণদের উপরেও গ্রভুত্ব করার 
ক্ষমতা । চৈতন্য দেবের আমলে বিবদমান হিন্দু সমাজ-সংস্কৃতি এবং মুসলিম 
সমাজ সংস্কাতি উভয়ের বুকে ক্ষয়ের চিহ্ন বর্তমান থাকলেও, এই খানেই 
তুলনায় মুসপিম সমাজ-সংস্কৃতি ছিল প্রগতিশীল, আর সেঞ্জন্ত তার বিজয়ও 
হয়েছে অপ্রতিহত । সামাজিক চিন্তাধারার এই উদারতা এবং সমানাধিকারের 
আদর্ণই ভারতের সমাজেতিহাসে ইসলামের সর্বশ্রেষ্ঠ অবদান। আর এই 
আদর্শের মধ্যে আছে মানষের মানবতার স্বীকৃতি । ভারতে ইমলামের 
বিজয়াভিষান সম্পর্কে হ্বাভেল বলেছেন, মহম্মদের “সমাজ ব্যবস্থা প্রত্যেক 
মুসলমানকে সমান আত্মিক মর্যাদা দান করেছে ইসলামকে রাজনীতি ও 
সমাজনীতির মিলনভূমি করেছে, আর তার উপর ন্তন্ত করেছে সমাজশাসনের 
ভার। পৃথিবীকে সহজ শ্বাভাবিকভাবে গ্রহণ করে সাধাম্পণ মানুষের পক্ষে স্থখী 
হওয়ার বিধান হিসেবে ইসলাম যথেষ্ট । বৌদ্ধদর্শন এবং ক্রাঙ্গণা চিন্তাধারার 
গৌঁড়ামি যখন সমগ্র উত্তর ভারন্চে একটা রাজনৈতিক বিক্ষোভ হৃষ্টি করে, 
তখন সেই সংকট মুহূর্তেই ইসলাম তার চুড়ান্ত রাজনৈতিক শক্তি সঞ্চয় 
করে।” (৭) এই বিজয়লাভ তার পক্ষে কখনই সম্ভব হতো না যদি ন! 
তার মধ্যে নাধারণ মানুষের মানবতার ম্বীকতি থাকত। 

এই সামাঞজ্জিক আদর্শের পাশাপাশি ' আছে তার একেশ্বরবাদের আদর্শ । 
ঈশ্বর এক এবং অভিন্ন, এই জ্ঞান পৃথিবীর বু মানুষের সংস্পশজাত ব্যবহারিক 
বিষয়চেতনা থেকেই জন্মপাভ করে । প্রত্যেক মান্ধষের মধ্যে বাহ আকুতি 
প্রকৃতি এবং হৃদয়াহভূতির মধ্যে ষে এঁক্য দেখতে পাওয়া যায়, সে চেতনা 
থেকেই একক অভিন্ন সৃষ্টিকর্তার আদর্শ বিকাশলাভ করে থাকে । স্থৃতরাং 
একেশ্বরবাদের আদর্শকে বিবেকবুদ্ধি ও যুক্তিবাদের উপর প্রতিহত বলে গ্রহণ 
কর] যেতে পারে । ভারতের নিকট এই আদর্শ সম্পূর্ণ নতুন না হলেও বহিঃ 
পৃথিবীর সংগে ভারতের সংযোগ বিনষ্ট হয়ে যাওয়ায়, এবং তান আধ্যাত্মিক 
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১৪৬ : মানব ও বাংলাকাহ্যে অখাযুগ 


াহর্শকে প্রত্যক্ষ বিচারের তুলামণ্ডে পরিমাপ করতে হয়নি বলে, লে 
জামর্শ একেবারেই বিলুপ্ত হয়ে গিয়েছিল; এবং মুসলমান অভিযানের কালে 
ত্েজিশ কোটি দেবতার অস্তিত্ব ছিল ভারতে ৮ আধ্যাত্থিক চিন্তাধারার এই 
কোোচনীয় অবস্থায় ইসলাম যে ভারতের চিন্তাজগতে এক অভিনব তরঙ্গাতিঘাত 
সুলেছিল তা বলা বাহুল্য । আর এই ভূমিকা গ্রহণ করে ইসলাম ভারতে 
মুক্তিবাদের প্রতিষ্ঠার পথ প্রশন্ত করছিল। এ শুধু বহু ভগবানের আদর্শকেই 
আঘাত করেনি, পৌত্তলিকতাকেও মমভাবে আঘাত করেছে; ফলে, অন্ধ 
বিশ্বাসের ভিত্তি শিথিল হয়েছে 1৮ 

তারপর বহু মাছষের মেলামেশ। ও পারস্পরিক আদানগরদান থেকে যে 
আধ্যাত্মিক দৃষটিভংগীর উন্লেষ, তার মধ্যে বছ মাহষের মিলনের বীজও অন্তপিহিত 
থাকে । ব্যবহারিক কার্ক্ষেত্রে যতই উপেক্ষিত হোক না কেন, 'কানান্না সো 
উদ্নাতান ওয়াহেদাতান' (সমগ্র মানবমগ্ডলী এক জাতি) ইসলামেরই বাণী । 
ইতিহাসবিদ আচার্য যছুনাথ সরকারের মতে, ভারতে ইসলাম বিজয়ের বহুবিধ 
হফলের অন্ঠতম হুফল হলো, বাহির বিশ্বের সংগে ভারতের নংযোগ পুনঃস্থাপন, 


৮ 


এবং ভারতের নৌ ও সামুক্রিক বাণিজ্জ্ের পুনরুজ্জীবন।“এর ফলে ভারতের আখ্ম- 


নির্ভর অহমিকা ও সঙ্ধীণতা চূর্ণ বিচরণ হয়ে যায়, এবং দেশবিদেশের বিচিন্ত 
মাস্ছষের সমবায়ে ভারতে নতুন মানবতার প্রতিষ্ঠার ভিতিভূমি রচিত হয়। 

তাছাড়া, ইসলাম জনসাধারণের সম্মুখে যে অনাড়ম্বর জীবনাচরণের 
আদর্শ তুলে ধরে তার অবদানও কম নয়। ইসলামের প্রথম খলিফাগণ 
নকলেই অত্যন্ত সতায়নিষ্ঠ আদর্শ জীবন যাপন করে গেছেন। তাদের মধ্যে 
দ্বিতীয় খলিফা ওমারের গ্ায়পরতার জন্ঠ এঁতিহাসিক গীবন তাঁকে উচ্ছৃসিত 
প্রশংসা করেন। আরবদের মধ্যে বহু বিবাহের নামে যে উচ্চৃঙ্খলতার 
প্রচলন ছিল তিনি তার সংস্কার করেন, এবং আরবের জাতীয় জীবন থেকে 
বিলাসিতাকে বিসর্জন দেন। খলিফাদের জীবনাচরণের এই অনাড়ন্বর 
উদ্ার্থ ও খাধূর্খ মূললমান আভিযানকারীদের মাধামে এদেশে আসৈনি, 
এনেছে মুপলমান তত্ত ও সাধুদের থাস্তব জীবনকে অবশগ্থন কয়ে ।» এইলব 
উ্তদের সাধুতা নিষ্ঠা ও মিলিপ্ত জীবন ভারতের অসংখ্য শান্তিকামী জাবের 
হার অয় করে, এবং ভ্রাতৃত্বের গ্রীতিরসে নতুন সমাজ-সম্পর্ প্রতিষ্ঠার 
আলোক বিকীরণ করেছে। 


সমাজ ও নাংগ্াতিক পরিবেশ : হ্গ 


ইসলামের বি আরও একটি অহৃলা 'অব্দান হলো, লৌকিক ভাঙা 
ও সাহিত্যের ট ও বিকাশ। আর এই সাহিত্যের আবির্ভাবের 
সংগে মংগে জাতীয় জীবনের বিকাশের হুত্পাত। শিল্প সাহিত্য সংগীত 
ছাড়া সংক্ষেপে এই হলো ইসলামের এতিহামিক অবদান । এই অবদানের 
আলোকেই ভারতের মধ্যযুগের ভাবাকাশ আশ্চর্ষভাবে ব্ধপাস্তরিত 
হয়। 

বাংলার ভৌগোলিক সীমানার মধ্যে ইসলামের প্রভাব অঙ্ভূত হয়েছে 
আরও একভাবে | ইসলাম অভিযানের পূর্বে বাংলার সুসংহত বা এক্াবন্ধ 
জাতীয় জীবনের কোন অস্তিত্ব ছিল না। বহিরাগত জার্ধ ক্রাহ্মণ্য সংস্কৃতি 
এবং বাংলার নিজন্ব অধিবাসির অনার্য সংস্কৃতি বু শতাব্দী ধরে পাশাপাশি 
তাদের শ্বতস্ত্র বৈশিষ্টা নিয়ে বর্তমান থাকলেও তাদের সমন্বয়ে নবতর সংস্কৃতি 
ও নবতর জাতীয় জীবন গঠন করা সম্ভব হয়নি। এমনকি, সেন আমলে 
্াহ্মণা আদর্শে সমাজ সংগঠনের ব্যাপক প্রচেষ্টা হলেও তাতে শুধুমাত্র কাঠামো 
স্থাপন হয়েছিল, কাঠামোকে বাচিয়ে রাখে ষে প্রাণ তার প্রতিষ্ঠা সম্ভব হয়নি। 
এবার মুসলমান আক্রমণের আঘাতে আর্ধ-অনার্ধ সংস্কৃতির ত্ব স্ব লীমা 
আপনাথেকেই মুছে ষেতে আরম্ভ করে, এবং উভয়ের সংমিশ্রণে গড়া এক নতুন 
আদর্শ আত্মগ্রকাপ করে। আর্ষের প্রজ্ঞাধর্মী জীবনবাদের সংগে অনার্ধের 
বস্তুনিষ্ঠ প্রাণ ধমিভা এসে মিলিত হয়; আধে'র চিস্তা ও মনন অনার্ধের 
সজীব ক্রিম়াশীলতার সংগে যুক্ত হয়। আর এই নমস্বিত রূপের উপর 
সামগ্রিকভাবে ঘধিত হলে? ইদলামের প্রভাব। এই প্রক্রিয়া থেফে উদ্ভূত 
হয় নভূন বাঙ্গালী চরিত্র। চৈতন্দেব এই নবাবিভূ্ভি বাঙ্গালী জাতির 
প্রতীক । 


চার 


ভাবজগতে মুসলিম সাধুসস্তদের অবদানের কথা শ্রঙ্ধার সঙ্গে দ্বীকার 
করলেও সর্বথা স্মরণযোগ্য, মধ্যযুগের সামাজিক ও রায় ব্যবস্থা! একান্ত” 
ভাবেই ছিল সামস্ততাস্ত্রিক। আর নামস্ততম্ত্রের নৈতিক যৃলামানে যাচ্ষের 
মানবিক মর্যাদার স্থান খুব সামান্যই ছিল। পুর্যকাল' খেকে চচুল-আগা 


4৮ :  মানবধর্ম ও বাংলাকাব্যে মধ্যযুগ 


দাসপগ্রথা এন্যুগে বদ্ধমূল হয়। মধাযুগের বাজারে শুধু পণ্যের বিকিকিনি 
হতো! না, মাহুষ-পণ্যেরও ব্যবসা চলতো।। ইবন বতুতা বাঙ্গালায় 
এনেছিলেন চতুর্দশ শতকে । তিনি যে ভ্রমণ*লিপি রেখে গিয়েছেন, তাতে 
দেখ! যায়, তখন বুন্দরী যুবতী ক্রীতদাসীর বিক্রয়-মূল্য ছিল এক স্থুবর্ণ দীনার 
(প্রায় ৭০২. ট্রাক); তিনি স্বয়ং একটি পরমাস্বন্দরী ক্রীতদাসী ক্রয় 
করেছিলেন এঁ দ্মে, আর তার বন্ধু একজন সুপ্। কিশোর দাস কিনেছিলেন 
ছুই স্বর্ণ দীনারে। (৮) 

পত্শীক্গ পর্যটক বার্ষোনা এসেছিলেন ষোড়শ শঙ্তকে। তার বিবরণীতে 
প্রকাশ, “মুসলমান বণিকেরা দেশের ভিতরে গিয়া অনেক বালকবালিকা। 
ক্রয় করে; ইহাদের পিতামাতা ব1 বালক চোরের! বিক্রয় ক'রে । লইয়া 
আসিয়া খোজ! করিয়া দেয়; কেহ কেহ এরপে মারা যায়, যাহার! 
বাচিয়া উঠে তাহাদ্িখকে ভালরূপে মানুষ করিয়৷ ২০।৩* ডুকাট মূল্যে পারসীক- 
দিগের নিকট বিক্রয় করে।* ( মধ্যযুগে বাঙ্গাল! ) 

অষ্টা্শ শতকের রিপোর্টে দেখতে পাই, ১৭১৭ সালের ফেব্রুয়ারীতে 
মগের] বাংলার দক্ষিণ অঞ্চল থেকে আঠার শ" নাগরিক ও বাঁলকবালিকা 
ধরে নিয়ে যায়। তার। আরাকান পৌছায় দশ দিনে । বন্দীদের উপস্থিত 
করা হয় আরাকান রাজের সম্মুখে । তিনি শিল্পকর্মকুশল ব্যক্তিদের 
বাছাই করে নিজের দাসরপে গ্রহণ করেন। এদের সংখ্যা মোট বন্দী 
সংখ্যার এক চতুর্থাংশ । বাকী বন্দীদের গলায় দড়ি বেধে বাজারে নেওয়া 
হয়, এবং শারীরিক বলের তারতম্য অনুসারে তাদের কুড়ি থেকে সত্তর 
টাকা দরে বিক্রী করা হয়। ক্রেতার। দাসদের কৃষিকর্ষে নিয়োগ করে, 
এবং ধোরাকের জন্ক এদের মাসিক বরাদ ছিল ১৫ সেরচাল। (৯) 

১৮*৭ সালে ডাঃ বুকাঁননের রিপোর্টে দেখা যায়, দরিদ্রের ঘরের 
সন্তান হাটবাজারে বিক্রী হচ্ছে । তখনকার দিনে, “পুণিয়ায় পূর্ণ বয়স্ক 
দাস ( নগরে ) ১৫২ হইতে ২০ টাকায়, ১৬ বৎসরের বালক ১২ হইতে 
২৯২ এবং ৮1১* বৎসরের বালিকা ৫ হইতে ১৫ টাকায় মিলিত ।* (১৯) 


পর সাজি সত শপ 7 লা্পস্পািাপিপা্প 


৮ ঢাক বিশ্ববিস্তালয়ের [719০ 13150015 ০ 3917551 ৬০1 110 উদ্ধ তত 
৯ 30০৫ 010 7095 ০ 1701, 00111 0000008175 ০1, 1] 


১* যবাঘুগে বাগলা গ্রন্থে উদ্ধত 


[আরজ 


সমাজ ও লাধুছতিক পরিবেশ | ৫৯ 


এই পরিবেশে গণ-জীবনও ছ্থখের ছিল ন1। অবশ্ট, লেকালের 
বাংলায় পণ্যোৎপাদন হতো প্রভৃত। আর দামেও ছিল অস্বাভাবিক সন্ত! । 
বিদেশী পর্যটকগণ . এবং মুসলমান ইতিহাসকারগণ বাংলার পণ্য সমৃদ্ধি 
দ্বেখে মুঞ্ধ বিশ্মিত হয়েছেন । সোন! দিয়ে ঘরের “মাথা” মুড়ানে।। সোপার 
পাতে ছানি এবং রূপোতে ঠুনি দেওয়ার, প্টুয়ের মধ্যে রত্ব অলঙ্কার, 
হাজার বাণিজ্য নায়, সাগর বাহিয়া যায়” কাহিনী শোন। গেলেও ( পূর্ব- 
বঙ্গের “ভেলুয়' গীতি ত্রষ্টব্য), গ্রাম্য জীবনের আসল চিত্ররূপ তা নষ়। 
এই (সোনার বাংল]! সম্পন্ন ভদ্র গৃহস্থদের, লাধারণ মান্চষের নয়। সেকালে 
অবশ্তই টাকায় পাচ মণ ধান বিক্রী হতো, কিন্তু বিশ্বত হ'লে চলবে 
না, সেকালে সাধারণ শ্রমজীবির মজুরি ছিল “চার পয়সারও কম।” (১১) 
হ্থতরাং, তাদের পক্ষে উদরাম্ধের সংস্থান করাই ছিল এক অসম্ভব সমস্য] | 
তাই, র্যালফ, ফিচ-, বুকানন প্রভৃতি পর্যটকরা পল্লী-বাংলার দৈন্যদশার 
কাহিনী লিপিবদ্ধ করে গিয়েছেন। বুকানন দিনাজপুর, রংপুর অঞ্চলে 
অধ” উলঙ্গ দরিদ্র প্রজা লক্ষ্য করেছেন। তিনি এ 'এগ্পাকায় গৃহস্থালীর 
আসবাবপত্রের মধ্যে দেখেছেন, মাটির বাসন, চড়কা, দা, বটি, কোথাও 
একটিমাত্র ঘটি, খাটিয়। ও কীাথা। অবস্থাপর গৃহস্থের ঘরে কয়েকটা মান্ত 
পিতল কাসার বাসন। কয়েক শ' বছর আগেও যে অবস্থ! এইরূপই ছিল, 
তা নিঃসন্দেহে বলা চলে। অথচ আবুল ফজল বণিত পণ্যমূল্যের তালিকায় 
দেখতে পাই, তখন এক থান স্যতি কাপড় আট আন! থেকে ছুণটাকায় 
বিক্রী হতো, একখানা কম্বলের দাম ছিল চার আন! থেকে ছৃ'টাকা। 
কিন্তু বাংলার দরিদ্র চাষী এত সম্ভার কাপড়ও কিনতে পারত না, তাই 
নেংটি পরে' ও কাথা গায়ে দিনযাপন করত। 

তার উপর ছিল আবার বাজ্জন্ব আদায়কারী রাজকর্মচারী জামগীরদাঁরদের 
অত্যাচার । কথিত আছে, হলেন শাহের রাজত্বকালে, ডিহিঘার মামুদ 
শরিফের অধীনে সরকারগণ «খিল জমি "আবাদী বলে লিখে নেয়, এবং 
প্রজ্জারা অতিরিক্ত খাজনা পরিশোধ করতে না পেরে ধান, গোর 
প্রভৃতি বিক্রী করে সর্বস্বান্ত হ'তে বাধ্য ছয়। পরবতী কার 
ইতিহাস এর চেয়ে উন্নত নয়। বিশেষত, আকাল ও ব্যাপক 

১১ মধাযগে বাঙ্ষালা-_কালী প্রসঙ্গ বন্দ্যোপাধ্যায় 





৬১ মানবধর্ষ ও বাংলাকাঃবা মধ্যযুগ 


খাস্ক সংকটের কালে গ্রামামমাঁজের অবস্থা কি রূপ ধারণ করে, য়ে কথ! 
ুবিদিত | 

রাজরাজড়া, : নবাব-বাদশাহেরা ক্ষমতা অধ্বিকারের ফড়যমত্রে লিখ ছিলেন, 
গমাজ-বিধায়কর! নিজ নিজ সমাজ সংরক্ষণের দুশ্চিন্তায় ছিলেন রগ্র, প্রান 
প্রধানরা রাজন্যবর্গের সুখবিধানের জন্ত ছিলেন চিস্কিত, কিন্ক সাধারণ 
দুস্থ মানুষের জীবনের প্রতি দৃষ্টিপাত করার অবসর বা চিন্তা কাহারও 
ছিল না। তাই বাংলার বৃহত্তর গণজীবন প্রাচূর্ধের দেশেও ছিব বঞ্চনার 
বেদনায় পুর | . অ-মানবিক বিধিবিধান ও পরিবেশের শাসনে বিষল্প। 


পাঁচ 


এই পামস্ত- সাজের অর্থনৈতিক জীবন ছিল অনিশ্চিত, নিরাপত্তা 
বোধহীন। সমাব্ধ ছিল আত্মসমাহিত, বহির্জগত্র সম্পর্কহীন, শ্ব়ংসম্পূর্ণ। 
এই অসহায় পরিস্থিতিতে নৈসগিক প্রভাবের নিকট মানুষের পরাভব অবশ্যন্ভাবী । 
এখানে প্রার্কৃতিক পরিবেশকে জয় করার সৃষ্টিশীল কর্ম নেই, আছে 
পরাভরের নিঃসক্কোচ ক্ষীকৃতি | হ্তরাং, কুসংস্কার, প্রার্াতিক শক্তির নিকট 
আত্মসমর্পণ এবং ধুগ-বিস্কত 'সদর্শের নিকট প্রশ্নহীন আত্মবিক্রয় সেকালের 
মাছকে সমস্ত রকমের আত্মচেতন। থেকে বঞ্চিত করে রেখেছিল । অর্থাৎ 
সামন্ত যুগের বৈশিষ্ট্য অন্ধযায্ী সামন্ত সমাজ অত্যন্ত সংকীর্ণ সীমার বন্ধনে 
মাস্ধষকে আবদ্ধ করে রেখেছিল। তাই, রাষ্ত্ীরী এবং সামাজিক বিধাতৃ- 
পুরুষদের শ্ৈরাচার এখানে একান্তই সহজ ও ষম্তব। আর এই টম্বরাচার 
শুধুমাত্র শাসন র্যবস্থার নয়, ভাবাদর্শেরও | শ্রীযুক্ত স্থকুমার সেন সেকালের 
নাং্ৃতিক ও মনোজীবনের অধ:পতনের নিদর্শন স্বন্ধপ সমসাময়িক “তথাক থিত* 
রধনীতির একটি পুথি থেকে একটি বিষ্ধান গার “মধাযুগে বাংল! ও 
'াডালী” গ্রষ্কে উল্লেখ করেছেন। শক্রসৈন্ত চাঁরর়িক দ্বিরে -আক্রমণ রুকুরে, 
কর্তব্য কি পম্পর্তে এ পুথিত্ে বলা হযেছে, প্শশানের ছাই কয়েকটি 
'খিশেষ বিশেষ গাছের ছাল ও মূলের সঙ্গে বেটে তৃধ্যের গারে, ভালো 
করে মাঘিয়ে এই মন্ত্র পড়ে হাজাতত হ'বে, 


সথাজ ও সাংক্কত্ডিক পরিবেশ | ৪% 


ওং অং হং হালিয়। হে মছেলি বিহ্ঞাহি লাহিণেছি 
দশাখেছি থাহি লুঞ্চহি ফিলি কিছি৷ কালি হুৎ ফু শ্বাহা। 

আর শ্বেত অপরাজিতার মূল ধৃতুয়! পাতার রসে বেটে নিজের কপালে 
তিলক এ'টে দর্বজ্ঞোদয় মন্ত্র জপ করতে হবে। তা হলে সেই তৃধ্যের শব্দ 
স্তনে “ভবতি পরচক্রভঙ্গং শ্বসৈল্তবিজয়ঃ*। তাছাড়া, ধর্মাচরণে বিক্লৃতি, 
অন্তর্জলি, নরবলি। সহমরণ ইত্যাদি বিধিব্যবস্থার যথ্যেও এমন এক মানস- 
সংগঠনের পরিচয় পাওয়া যায়, যাকে কোনভাবেই গতিশীল বা কার্ধকারণ 
সম্পর্কের চেতনাধুক্ত বলে ম্বীকার কর] যায় ন।। 

এই অধঃপতন দীর্ঘকাল পূর্ব থেকেই আরস্ত হয়েছিল । মুসলমান অভিযানের 
বহু পূর্ব থেকেই ভারতবর্ষ বাহির বিশ্বের নহিত সংযোগ হারিয়ে ফেলেছিল। 
ফলে, সমাজের দৃষ্টি বাইরের বিস্তৃতি ও ব্যাপকতা হারিয়ে অন্তরে সন্ভুচিত হয়ে 
যায়, এবং এই সংকোচনের মধ্যেও নিজের অস্বাভাবিক ক্ষুত্রতাকে মহত্ব বন্গে 
প্রতিভাত হয়। স্থপ্রসিদ্ধ মুসলমান এঁতিহাসিক অল বারুনি অয়োদশ শতকের 
প্রথম দিকে ভারত ভ্রমণে আসেন | ভারতের বিভিন্ন স্থান পরিভ্রমণ করে তিনি 
গলে সময়কার হিন্দুদের বিকৃত বুদ্ধি, অহস্কার, জাত্যভিমান, ভিন্দেষী বিদ্বেষ ও 
স্বণা, এবং যুক্তিহথীন আত্ম-সর্বস্বতা দেখে ছুঃখিত হয়েছিলেন । তাঁর অভিমত 
কঠোর হ'লেও এখানে উল্লেখযোগ্য £ “7075 1117955 09165৮5 0091 07515 
19180 ০00108% 196 001295 10177801017 1155 01065158150 81755 1185 
0175189) 129 90131005511 (91755005595 815 15518810075 19918519 
55117) 5০15-0077001060 800 90110, [1869 25 07 17880151015581035 
| ৩018120111091006 1058 0065 82০৮০ 20 ৫5 0105 £752655% 
7০558019 ০846 60 ড10515010 10 1000 23510 ০01 217001357 08905 88207%5 
00611 09091৩, 308 10301) 1005১ ০6 ০908559 17009 91777 (015181761, 
2০০010176 6০ 8988 195185£ 0051৩ 15170 ০0176: 50020 01 019৩9 
58480 008 0851195 0006051 1509 ০1 1091 90 09809) 310 ০ 
058090 ০৩1229 0951055 60200 11856 217 10110515065 0 5০12005 
1791506551৮ (১২) এই একান্ত আত্মনির্ভর, ভৌগোলিক সীায় আবদ্ধ 





১২ জল বারুনিঃ ভারতবর্ষ, ১ম খণ্ড, পৃঃ ২৩ 


৬২ মানবধর্ম ও বাঁংল/ কাব্যে ঘধাধুগ 


দি থে অন্ধ, জীবনের গতিশীগতাহীন এবং সমস্ত কল্যাপবৃদ্ধিবজিত ত! বল! 
বাহুলা। জীঙ্ন এবং চিস্তাধারা যখন এমনি খাতে প্রবাহিত হয়, তখন তা 
আর কোন কিছুকেই হৃটি করতে পারে না, স্যঙিকেও সহজেই বিনষ্ট করে 
পদ্ধিল তায় আশ্রয় গ্রহণ করে। ূ 

বাইরে প্রস্রিত দৃষ্টিকে অন্তরের মধো সংকুচিত করারু ফলে এবং জীখন 
সম্পর্কে সর্বপ্রকার সৃষ্টিশীল গতিশীল আগ্রহ-অন্থ্রাগ বিলুপ্ত হওয়ার ফলে ব্রাহ্মণ 
পণ্িতদের পক্ষে কাশী নবদ্বীপের শিক্ষাকেন্দ্রে ব্যাকরখের তর্ক নিয়ে মশগুল 
থাকা সম্ভব হয়েছে । তাদের এই কুট তর্ক বাস্তব জীবনের সংগে কোনভাবে 
সম্পর্কিত কিন! ত1 অনুসন্ধান করার অবসর তাদের ছিল না; অথবা তাদের 
ত্কঘৃদ্ধ ঘার! সমকালীন জীবন কোনভাবে উপকৃত হচ্ছে কি না তা বিচার করাও 
তাদের মনোজগতের' অন্তর্গত ছিল না। তার! তাদের মানস জগতের 
আভিঙ্াতা, সংস্কৃতের আভিজাত্য এবং সংস্কার-সংস্কৃতির আডিজাত্য সংরক্ষণের 
প্রতিই যত্বান ছিজেন। তাই কৃত্তিবাস কাশীদাস প্রভৃতি বাংল। ভাষায় 
রাায়ণ-মহাভারত রচন! করায় ব্রাহ্মণ পণ্ডিতদের বিরাগভাজন হয়েছিলেন। (১৩) 

আর শুধু তাই বাবলি কেন, সে যুগের ত্রান্ষণ পপ্ডিতগণ বাংল! ভাষা ও 
সাহিত্যের বিকাশের বিদ্রদ্ধাচরণ করেছেন, এ কথা বলাও বোধ হয় অসঙ্গত 
নয়! অপন়্ দ্রিকে, তাষ] এবং সাধারণভাবে দেশের জনসমষ্টিও সর্বপ্রকার 
সজীব কর্ধ থেকে বিরত ছিলেন । ভারতবর্ষ ছাড়! পৃথিবীতে যখন আর কোন 
দেশ নেই, ভারতের জ্ঞান বিজ্ঞান সংস্কৃতির সহিত তুলনীয় আর কোন সংস্কৃতি 
যখন নেই, নিজের! ছাড়া পৃথিবীতে আর যখন কোন লোক নেই, তখন 
বাইরের বাধ! বিপত্তির চেতনা থেকেও মন মুক্ত হয়$ এবং শোধ বীর্ধ শক্তির 
চর্চ1 নিশ্রয়োজন হয়ে পড়ে। আত্মাভিমানের সংগে সংগে নান। ধরণের অর্থহীন 
আত্মধ্বংসী তত্তরমন্ত্রের প্রতি বিশ্বাস হয় দৃঢ়। জ্ঞানাহুশীলনের পরিবর্তে তন্ত্র 
মন্ত্রের প্রতি বিশ্বাস সামাজিক উচ্চবর্ধের আধিপত্য অক্ষু্জ রাখতে কতখানি 
সাহাঘা করেছে করেছে তা অনুমান করা চললে; অস্তত এসবের সাহায্যে অজ্ঞ জন- 

১৩ “কৃত্বিবেসে, কাশীদেসে আর বামুন ঘেষে, এই তিন সর্বনেশে 
এই উক্ভিটি ভাঃ দীনেশচন্দ্র সেন মহাযহোপাধ্যায় হরপ্রসাদ শাস্ত্রী মহাশয়ের 
“প্রাচীন বাংল। সাহিত্য" নামক পুস্তিকা থেকে তার “বঙ্গ ভাষা ও সাহিতাা* 
গ্রন্থে উদ্ধত করেছেন । পৃঃ ১৭৪ 





সমান্ধ ও সাংস্কতিক পরিবৈশ ৬. 


সাধারণকে যে বঞ্চিত ও পদানত করে রাখার চেষ্টা হগ্ডো, তা এতিহাসিক 
অল বারুণির দৃষ্টি এড়ীয়নি। প্রজ্-ধর্মী ত্রান্মণ পণ্ডিতগণ পৌতুলিকতায় বিশ্বান 
করেন না, এ অভিমত ব্যক্ত কয়ে তিনি বলেছেন ষেঃ এইলব মৃত্তি ও শালগ্রাম- 
শিল] প্রভৃতি অশিক্ষিত নিম-শ্রেণীর লোকদের অন্ত; পুরোহিতবর্গের নানা 
ছলচাতুরীতে জননমন্রিকে দাপত্বের বন্ধনে আবদ্ধ রাখ! হয়--:*500%) 10583 
815 00805 0101) 601 01 0175000250১ 19-01955 05091015 ০06 11606 
01161505170117,-,01159 0100 53 0500 10. 01019100900 109 81] 304 
06 19112501) (16105 20. 06509115.৮  (১৪) তাতে ক্ষতিট! যে শুধু শ্রেণী 
বিশেষের হয়েছে তা নয়, সামগ্রিকভাবে সমাঙ্জ-দ্বীবনও শক্তি হারিয়ে 
ফেলে। 
এই সাংস্কৃতিক অধঃপতনের যুগে সুস্থ নীতিবোধ এবং কল্যাণের আদর্শ 

হারিয়ে গিয়েছিল। টৈতন্তদেবের সমকালীন মানুষ হীন স্থার্থবুদ্ধি ও 
বিষয়কর্মে নিমগ্ন ছিল বলে বৃন্াবনদাস আক্ষেপ করেছেন, এবং তার। চৈতন্তদেব 
ও তার পরিষদের সম্পর্কে কিরূপ হীন এবং কুৎদিত মতামত ব্াক্ত করত 
তিনি “ঠৈতন্তভাগবতে” বারবার ত। উল্লেখ করেছেন । এইসব মন্তবা যে 
শালীনতার সীম! লঙ্ঘন করত তা এই কটি লাইন থেকে বুঝা যাবে। 

কেহো! বোলে “অরে ভাই ! মদির1 আনিয়া । 

সভে রাত্রি করি থায় লোক লুকাইয়া ৪ 


কেহো বোলে “অরে ভাই ! সব হেতু পাইল 
দ্বার দি্ন। কীর্তনের সন্দর্ভ জানিল ॥ 

রাক্জি করি মন্ত্র পট়ি পঞ্চকন্তা আনে? । 
নানাবিধ ভ্ব্য আইসে তা” সভার সনে॥ 
ভক্ষ্য, ভোজ্য, গন্ধ, মাল্য বিবিধ বসন । 
থাইয়! তা" সভা সঙ্গে বিবিধ রমণ ॥ 

ভিন্ন লোকে দেখিলে-সন। হয় তার সঙ্গ । 
এতেকে ছুয়ার দিয়! করে নানা রঙ্গ ॥" 
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১৪ অল বারুণি £ ভারতবর্ষ, ১ম খণ্ড) পৃঃ ১২৩ 


৪ আনবধর্ম $ বাংলা কাঁধ ঈাধূগ 
যেন! ছিল রাজাদেশে আনিঞ কীর্তন 
তুডিক্ষ হইল--বব গেল চিরস্তন ॥ 
দেবে হরিলেক বৃষ্টি--জানিল নিশ্চয় । 
ধান্য মরি গেল, কড়ি উৎপন্ন না হয় ॥ 
( মধাথণ্ড, ৮ম অধ্যায়) 


এর ফুৎসিত্ত দ্িকটার কথা বাদ দিলেও লক্ষ্য করার বিষয় ঘে, দেশের 
ছডিক্ষ অনাবৃহির জন্যও তারা বৈষবদের দোষারোপ করছে এবং *কেহে। 
বোলে “যদি ধান্তে কিছু মুল্য চড়ে। তবে এ-গুলারে ধরি কিলাইমু ঘাড়ে |* 
(আদি খণ্ড, ১১শ অধ্যায়)। «“চৈত্ন্তচরিতামৃত" গ্রন্থের সপ্তদশ পরিচ্ছেদে 


(আদি থণড) বৈষব বিরোধী গোঁপাল নামক ব্রান্ধণের যে কাহিনী! লিপিবদ্ধ 
কর! হয়েছে, তাও এপপ্রদঙ্গে ম্বরণযোগ্য। চিন্তাজগত্ের এই বিকৃতির সংগে 
তৎকালীন ত্রাক্ষধপপ্ডিতদের সামাজিক আচরণেও বিকৃতি ধরা পড়ে। এই 
কাহিনীটি তার সাক্ষ্য; "অদ্বৈত প্রভু একদিন তাহার পিতৃশ্রাদ্ধ করিয়া 
হুরিদান ঠাকুরকে পাত্রান্ধ ভোঙ্ধন করান। শ্রাছ্ধের পাহান্ন বেদবিৎ ব্রাহ্মণ 
ভিন্ন অন্ত কাহাকেও ভোজন করাইতে শাস্ত্রে নিষিদ্ধ, কিন্তু হরিদাসকে ভক্তিগুণে 
্রান্মণ হইতেও অধিক মনে করিয়া! অদ্বৈত প্রভূ পাত্রান্ন ভোজন করান। 
তন্গিমিত্ত অদ্বৈত প্রভুর কুটুম্ব নিমস্ত্রিত ব্রাহ্ষণমণ্ডলী ক্রুদ্ধ হইয়া! সেইদিন ভোজন 
করিলেন না। ব্রাক্ষণ ভোজন না৷ করায় অদ্বৈত প্রভূ 'সবাদ্ধবে উপবাসী 
থাকিলেন এবং পরদিন অনেক বিনয় করায় ব্রাঙ্ষণগণ এনিধা' হইতে 
স্বীকার করিলেন। অহ্ৈত প্রভূ ঠাহাদিগকে সিধা দিলেন। সেই দিন 
. বর্ষ। হইল, এবং ব্রাহ্মণের পাক করিতে অগ্নি গ্রামে কাহারও গৃহে 
পাইলেন না, কোন স্থানে অগ্রি নাই, নিকটবর্তী গ্রামেও অগ্নি ছিল না। 
তগ্নিমিত ব্রাহ্মণের! অহ্বৈত প্রত্থুর প্রভাব বুঝিয়া সপরিবারে ক্ষুধায় জন্ব 
কাতর হয়৷ অধৈত প্রস্থর নিকটে আগিয়া পূর্বদিনের বাসী অন্ত খাইতে 
স্বীকার করিলেন।” (১৫) এই চিত্রে স্থস্থ নীতি ও মর্ধাদাোবোধের অভাব এবং 
সাংস্কৃতিক অধঃপতনের ছাপ স্থম্পষ্ট। 


১৫ এই কাহিনীটি বাবেন্্র ব্রাহ্মণকুল-শান্ত্র থেকে রাধিকানাথ গোম্বামী 
ও নিত্যহ্বরূপ ব্রক্ষচারী সম্পাদিত *টচতন্ত-চরিতাসুতে* উদ্ধৃত হয়েছে 
পৃঃ ২৩৩ (আদিলীল। )। 





তাছাড়া, "শব বা শাক্ত সাধক সেকালে ফেন্খকারিণী বা উদ্ভাময়েশায 
তন্ত্রের উৎকট সাধনার সন্ধানে নিরত, কেহ বা! “কামধেস্ছ'র সহযোগে যাক! 
ভের সমাধা করিয়া 'কুলার্ণবে পাঁধিব তঙ্থ ভালাইবার উপকরণ সংগ্রহে 
ব্যাপৃত।""*"বামাচার ও বীরাচার মতেক়্ ক্রমশঃ অধঃপতনের ফলে 
প্রতিপক্ষকে পপশ্বাচারী' সংজ্ঞা দিয়া সংজারহিত “বীর সাধক ভষ্টাচায়ে 
নিজেই বিকট পশুভাবে উত্থান করিয়াছেন! কৌল, দণ্তী প্রসৃতিরাই 
প্রথম প্রথম চক্র করিয়! মকাঁর সাধন করিতেন এবং ইহারই নাম দেওয়! 
হইয়াছিল “মহাবিদ্তা”। শেষে অর্থাদিলোলুপ গৃহীও বামাচারীর সাহায্যে 
সাংসারিক ফললাভের আশায় অভিচার ক্রিয়াদি করাইয়া! লইত |” (১৬), 

এই সমস্ত অনাচার বুকে নিয়ে মধ্যঘুগের বাংল! ব্রাক্ষণ্য সমাজ 
আত্মক্ষরর করে চলেছিল। অনেক কুলীন ব্রাঙ্গণ বংশে যন সংস্পশ 
দোষও অনুষ্ঠিত হয়েছিল। তাই, এই সমাজের ওপর মুসলমান অভিযানের 
আঘাতটা একটু কঠোর বলেই অনুভূত হৃয্নেছিল। বক্ষণশল ত্রাণ সমান 
বিধায়কগণ সচকিত হ'য়ে ওঠেন। ব্রাঙ্ষণ্য সংস্কার ও শান্ত্রাছশাসনের 
অভিনব ব্যাখ্যা ও বিষ্লেষণ সুরু হয়। রঘুনাথ, রঘুনন্দন এবং পরে দেবীবর 
প্রভৃতি ব্রাহ্মণ পঙ্ডিতগণ মমাজ রক্ষায় আত্মনিয়োগ করেন, শাস্ত্রবিধাঁনকে 
যুগোপযোগী করার ব্যবস্থা! করেন, গুণবিচারে ব্রাহ্মণদের €মল' বন্ধন হয়, 
এবং এইসব সংস্কারের প্রভাব ব্রাহ্ষণ্য নমাজের অন্তর্গত অন্তান্ত বর্ণের মধ্যেও 
অগ্ভূত হয়। কিন্ত, এত সত্বেও ব্রান্ষণ্য সমাজের ভাঙন এবং নব- 
মানবতার বিকাশের পথকে রোধ কর! যায়নি। ভৌগোলিক সীমার মধ্যে 
জীবনকে সীমিত করে রাখ! সম্ভব হয়নি। 


ছয় 


সমাজের সামস্ততান্বিক কাঠামোর অন্তরালে নিঃশব্ধে রূপান্তর সংসাধিত 
হয়ে চলেছিল। মুসলমান বিজয়ের পর বিশেষ করে বাংলাদেশ মুঘল 
শাসনের অস্ত্ভূক্তি হওয়ার পর থেকে বাংলায় অর্থনৈতিক বিচ্ছিন্নতা বিনষ্ট 


১৬ মধ্যযুগে বাঙ্গাল। 
৫ 


৬. মানবধর্ষ ও বাৎলীকাব্য ঈধ্যধুগ 


হয় । বাংল! নরবভারতীর অর্থনৈতিক: কাঠামোর অবিচ্ছেন্ত অঙ্গে পরিণত 
ছয় । আর এই অর্থনৈতিক কপান্তির ধীরে ধীরে বাংলার সাংস্কাতিক জীবনের 
উপরও নিঃসন্দেহে প্রভাব বিস্তার করতে থাকে। অবণ্তঃ সাংস্কৃতিক 
বিচ্ছিন্নতা ভাঙ্গার কাজ মুঘল বিজয়ের পূর্বে গ্রচৈতন্তদে আরস্ক 
করেছিলেন। : 

সর্বাপেক্ষা উল্লেখযোগ্য, এই সামন্ত সমাজের অস্তরেই দেখ! দেয় শক্তিশালী 
াবসারী শ্রেণীর: উদগত অস্কুর। যোড়শ শতকে পতুগীজ পর্যটক বার্বোসা 
বাংল! সম্পর্কে লিখেছিলেন, "নান! দিগেশ হইতে বছ লোক এখানে 
সফবেত হয়। ইহার মধ্যে আরব, পারসীক, আবিসিনীয় ও ভারতবালী 
সবাই আছে। ইহারা বড় বড় ব্যবসায়ী । ইহাদের বড় বড় জাহাজ 
আছে, সেগুলি মককার জাহাজের ধরণে গঠিত ; আবার জুঙ্গ! নামে কথিত 
চীন। ধরণের প্রকাণ্ড জাহাজও আছে, সেগুলিতে অনেক মাল ধরে। এই 
লমস্ত জাহাজ লইয়া ইহারা চোলমন্দর, মালাবার, কান্ধে, পেগ, টেনাসেরিম, 
, জ্বমাত্রা, সিংহল ও মলক্কায় বাণিজা করিতে যায়।” (১৭) তার অব্যবহিত 
পরেই পতু্গীর, ওলন্দাজ ও ইংরেজ বপিকরা এদেশে সদ ঘণাটি 
গড়িয়া তোলে। পতুগীঙ্ষ জলদন্াদের অত্যাচারে বাংলার সামুক্রিক 
বাণিজ্য ভীষণ ক্ষতিগ্রস্ত হ'লেও এঁ দহ্যর! শ্বয়ং ছিল এক নব যুগের» নব 
লমাজ-সংগঠনের, অগ্রদূত ; বণিক সভ্যতার বাহক। ইউরোপের এই গড়ে- 
ওঠতে-থাকা বণিক-সমাজ বাংলার গ্রাম্য জীবনকেও কতখানি তার আবেষ্টনীর 
মধ্যে টেনে নিয়ে চলেছিল, তা এই নজিরটি থেকে বুঝা যাবে; ***17 
055 6901 56813 168০-7683 (91650. 0065661761৪ 5172101010০ 
[7৩৪2 17901017500 120511925 1070016650 20601391765] 511551 
৮৮০৫) 26 2০০050০০ 0০ 09 (০01 03988 00810178555, 175 1080011 
জ/0081 15550005017 857881 ৪3 86 1683 53 1318৩ 11 
80300180 85 0115, 106081150 01059 ৬75 81001 95 10 0089 01051005 
15811851 00817) 1106 1517611519, ০৮5 0315 20811090 07555000126 
৮005 0251) 156 ০1 55001081755) 80070015650 60 005 18438 0£ 
10565 095: 2121)100705 ৮1057 005 70055 1280 55200 (62399 16 


১৭ মধ্যযুগে বাঙ্গল! গ্রন্থে উদ্ধত। 





সদা -ও সাধ্কিতিক পরিবেশ, ২: 

09510885178 নিত 08 088৫ ডেথ ১ (১৮) অর্থাৎ প্রাকৃ-স্বিভীর 
বিশ্বযুদ্ধকালীন টাকার পরিমাপে বাৎসরিক প্রায় ৮* লক্ষ টাকা একটি 
মাত্র ইউরোপীয় কোম্পানী বাংলাদেশের রাপিজ্যে নিয়োগ করেছিল। তাঁর 
চেয়েও বড় থা, বাংল! বু দ্বেশাগত বিচিত্র মাছষের মিলন ক্ষেতে 
পরিণত হয়ে গিয়েছিল। সমাজতান্বিকক্সা যে পরিস্থিতিকে সাংস্কৃত্িক 
যোগবিয়োগের সন্ধিস্থল বলে বর্ণনা করেন ষোড়শ শতকের পর খেকে 
বাংলাও সেই নব-রূপায়ণের সন্ধিক্ষণে দ্রাড়িয়েছিল। বিচিআ দেশ খেকে 
বিচিত্র মানষের আগমন, বিচিত্র তাদের চালচপন আচরণ, কঠে তাদের 
বিচি ন্বর__তারই মেলামেশার এঁকতানে স্ষ্টি হয়ে চলেছিল নব মানুষের, 
নব মানবতার । 

এই মানুষ যতটা! ন! তাঁর ধর্ম, জাত্যভিমান। দেশাচার ও দেশাচারগ্রতত 
বিধিনিষেধ দ্বারা পরিচালিত হয়, তার চেয়ে ঢের বেশী আকৃষ্ট হয় বহু 
মান্থষের মেলামেশা সঞ্জাত ভাবতরঙ্গের প্রতি । লক্ষ্য তার স্বার্থ, পণ্যের 
লেনদেন থেকে লাভবান হওয়1 ; পাথেয় তার মেলামেশার মনোভাব, প্রীতি । 
এই গরজের টানে যখন সে অন্তের অভিজ্ঞতা ও কথাবার্তা চলনবলন 
আচারের মধ্যে নিজেকে ছেড়ে দেয়, তখন মে বিম্মিত হয়ে দেখে 
পারম্পরিক অভিজ্ঞতায় গড়মিলের চেয়ে এঁক্য বেশী। তাদের ইন্ডরিয়াভিজ্ঞতা! 
এক। এ একের খাতিরেই অজ্ঞাতসারে গড়মিলের বাধাগুলি ধীরে ধরে 
খসে পড়ে, সে সংস্কারবজিত হয়ে বছ মানুষের সঙ্গে এক পংক্তিতে বনে। 
অর্থাৎ, বণিক-সমাজের অন্কূল নব মানবতার হয় বিবর্তন। তাছাড়া, 
্রাঙ্মণ্য সংস্কার-বংস্কৃতির গ্রভাব ছাপিয়ে বাংলার লোকমানসের বিবর্তন 
এবং গণজীবন ও সংস্কার-সংস্কৃতির ন্জাগরণও এই বিবর্তনের সঙ্গে ছিল 
সম্পৃক্ত । 

মধ্যযুগের বাংলায় এমনি ধরণের নব মানবতার বিবর্তন ধীরে ধীরে 
সংসাধিত হয়ে চলেছিল, আর এই পটতৃমিতেই রচিত হয়েছিল বাংলার 
মঙ্গলকাব্য, আর ঠৈঞ্চব গীতিকবিতা। 


১৮ ঢাক! বিশ্ববিস্ঞালয় প্রকাশিত [7731015 ০£ 97651 ৬০]. 11. 


মঙ্গল কাব্য 


মঙ্গলকাব্যের ভাবাকাশ--ক ; 
উণ্তীমঙগল _খ; 

পদ্মাপুরাণ কাহিনী- গ; 
ধর্মমজল- দঃ 
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এক 


খুষ্টায় ্রয়োদশ শতক থেকে অষ্টাদশ শতক অর্থাৎ ভারতচন্দ্রের কাল পর্যন্ত 
সময় বাংলার মঙ্গলকাব্য সৃষ্টির কাল। বাংলার সমাজ-জীবনে যে সময়টা 
সাধারণভাবে ম্ধ্যযুগ বলে আখ্যাত সেই যুগের বিচিত্র আবহাওয়ায় জান করেই 
মঙ্গলকাব্যগুলির আবির্ভাব 1) এই স্বৃদীর্ঘকাল রাষ্্রীয় ওঠা-নামা, একটানা ভাঙ্গা 
আর ভাঙ্গা, এবং ভাঙ্গার কলুষ-স্পর্শ থেকে বাঁচার আকুল আকৃতিতে মুখর। 
বিভিন্ন রাজ ও ভিন্ন ভিন্ন আদর্শ আশ্রমী রাষ্ট্রের আসা-যাওয়া এবং সামাঞ্জিক 
আবর্তের কম্পন লৌকিক জীবনেই অন্ভৃত হয় সর্বাপেক্ষা বেশী । আর 
সামাজিক সংঘাত ও যুগ্ধবিগ্রহ মানুষের জীবন বা! তার সমাজ-জীবনের কোন 
অঙ্জাবরণকেই কোনরূপ সম্মান বা ক্ষমা করে না বলেই মান্থষের জীবনে য1.কিছু 
মূল্যবান, যা কিছু কল্যাণকর, যা কিছু মাননীয় ত। সমস্ত যায় নিংশেষে 
ধূলিসাৎ হয়ে। আর এই ধ্বংসের ধূলি মেখেই মান্ষ নিজেকে মনে করে 
অসহায়, এবং জীবনকে মনে করে দুবিষযহ। কিন্তু এই অসহায়-চেতন! ভার 
মধ্যে যত প্রবল হোক ন1 কেন, মানুষের কাছে এর থেকেও বড় সতা হ'লোষে 
সে মান্থয, এবং মানুষ হিসেবে তার জীবনের অবিশ্রান্ত সাধন। হলো নিজেকে 
থ্রি করা, প্রতিকূল পরিবেশকে জয় করে নিজের পরিপূর্ণ শক্তি-সৌন্দর্ষে 
নিজেকে উপলদ্ধি করা। তাই তার পরাজয়ের দিনেও তার মধ্যে এই চেতনা 
বর্তমান। মঙ্গলকাব্যের ইতিহাসের সংগে এই চেতনা ও তার সার্থক প্রকাশ 
অবিচ্ছেস্ভভাবে মিশে আছে। 
মঙ্গলকাব্যগুলির মূল স্থরের মধ্যে তার অভিগ্রকাশ রয়েছে। অধিকাংশ 
মজলকাব্য উদাসীন শিবের প্রভাবের বিরুদ্ধে শক্তির প্রভাবকে প্রতিষ্টিত বরার 
উদ্দেশে রচিত। আর্ধ-সমাজের বাইরে অন্ক্যজ জাতিদের মধ্যে শিবের প্রতিষ্ঠা 


২ মানবধর্ম ও বাংলাকাব্যে মধ্যযুগ 


: জোথা যায কফি-দেকতা রূপে ;)তিনি কুবেরের কাছ থেকে সামান্য ধান মুলধন 
- সপে গ্রহণ করে জমি চাষ করছেন, বা চাষবাসের নির্দেশ দিচ্ছেন, জমি থেকে 
: মশা এবং দক ইত্যাদি তাড়িয়ে কৃষকদের সাহায্য করছেন। (আর এই 
"সামাজিক ক্রিয়া অম্পাদনের পর বাকী অবসর তাঁর কাটে নানাবিধ কৌতুকে 
এবং কাষ-চর্যায়।. সামাজিক দ্িক থেকে নসর্বনিয় জাতি এবং সামাঞ্জিক 
উৎপাদনের দিক থেকে সর্বনিম্ন শ্রেণীর দেবত1 বলে তার উপর সমস্ত নীচ 
প্রবৃত্তি ও গুণ আরোপিত হয়েছে, এবং এই সমস্ত গুণের সংগে মিলিত হয়েছে 
তার একাত্ত দরিদ্র নিঃহ্গ সহায়সম্থলহীন অবস্থা । তাই যদিও তিনি দেবতা* 
রূপে সমস্ত স্থির আদিতে। তথাপি তাঁর চালচলন বলনকথন সান্বসজ্জা ইত্যাদি 
সবই নিয়শ্রেণীর। বুঝতে অন্থবিধা হয়না যে, যাদের দেবতা বলে তিনি 
চিন্রিত, তাদের বাস্তব জীবনেরই নানা কাহিনী ও চিত্র ও গুণ দেবতায় প্রতি- 
ফলিত হয়েছে। একটি পুরাতন গোরক্ষবিজয় থেকে শিব সম্প্িত 
নিয় বণনাটি দীনেশ সেনের প্বন্ঘভাষা ও সাহিভ্ায* গ্রন্থে উদধৃত 


হয়েছে £ ৰ 
| ভাঙ খাইবে ধুত,র৷ খাইবে খাইবে ভাঙ্গের গুড়া । 


পিরখিমি মজলে শিব না হইবে বুড়া ॥) 

ভাঙ্গ খাইবে ধুতর1 থাইবে খাইবে শতাবরি () 

দিবারাত্তি থাকবে তুইন কুচনারীর বাড়ী॥ 

ষোলশ কুচনীর মধ্যে একলা ভুঙ্লানাথ। 

অপেক্ষা না মিটবে ভব কামিনীর সাত। 

শ্মশানে মশানে থাকবে মাখবে ভঙ্ম ছালি। 

সগলে ভাকবে তবে পাগলা শিব বলি ॥ 

ভূত পেরেতের লগে একত্রে করৃবে বাস। 

অঘোর সাগরে পইড়া থাকবে বারমাস ॥ 

বলদের কান্ধে উঠবে পিন্বে বাখের ছাল। 

কুচনীর পাড়াতে থাক্য! কাটাইও কাল । র 
_. খত্যন্তরীণ সাক্ষ্াবিচারে এই বিবরণের প্রাচীনত্ব সম্পর্কে সন্দেহ করা 
/গেবেও লৌকিক শিবের লৌকিক জীবনের পরিচয় এতে রয়েছে। মনসামন্গল 
বাব্যগুলিতেও অতিরিক্ত কামাসক্ত শিবের রুচিবিরোধী কার্ধের বিবরধ 


যঙ্গলকাবোর ভাবাকাশ--ক তি 


দেখতে পাওয়া যায়ঙ অবনত, খহিত শিব-শক্তির উপর মনসার শ্রাধান্ত 
প্রতিষ্ঠা মনলামঙ্গল কাব্যের মুখ্য উদ্দেস্ত হওয়ায় সেই উদ্দেস্টের খাতিরে 
শিব-চরিত্রে একটু বেশী কালিমা-রেখা পড়া অন্বাভাবিক নয়। কিন্ত 
তথাপি তিনি যে কলুষ'কালিমার নিমগ্ন তা অনন্বীকার্য। এ ছাড়াও তার 
আরও দোষ তিনি উদ্রাসীন, অনাপক্ত, কর্মভোলা এবং আপনভোলা। 
এমন কি, তাঁর নিজন্ব যা অবলম্বন এবং যে কর্ম ও শিল্পের দেবতা রূপে 
তিনি পুজিত, সেই কৃষিকর্ণও তিনি নিঃশস্কচিত্তে ভূলে থাকেন । অর্থাৎ 
জীবনের পক্ষে একান্ত প্রয়োজনীয় উৎপাদন থেকেও তিনি বিরত থাকেন । 
এই হলো ঠার সাধারণ ক্প। এর সংগে পৌরাণিক শিবের শাস্ত-সমাহিত 
ভাবাকাশ মিলিত হয়ে শিবকে একাস্তই কর্মবিমুখ নিরুৎসাহ উদাসীন 
দেবতায় রূপায়িত করে। জীবন যখন নিরুপত্তরব, শাস্ত ও 'ভাবনাহীন, 
তখন এই অনাপক্ত ওদানীন্ভক বিশেষ কোন ক্ষতি করে না; অচঞ্চল 
কাল-প্রবানের সংগে উৎসাহহীন জীবনপ্রবাহ তাল ফেলে চলে যায়। কিন্ত 
এই সহজ-চল। প্রবাহ, যখন অস্বাভাবিক অধদৃষ্ঠপূর্ব গুতিকৃল অবস্থার আঘাতে 
কেঁপে ওঠে এবং জীবনকে প্রচণ্ড দাপটে উড়িয়ে নিয়ে যেতে চায়, তখন 
এই আত্মভোল! এখ্বর্ষের উপর নির্ভর করা কঠিন। মানুষের মধ্যে জীবনকে 
ঘোষণা করার, প্রতিকূল পরিবেশের ছুর্দেব থেকে আত্মরক্ষা করার, থে 
সহজ প্রবৃত্তি আছে তা নিজেকে প্রকাশ করতে চায়, কিন্তু নিক্ষিয় 
জীবনদর্শন ও আরাধ্য দেবতা তাঁর পথ আটকিয়ে থাকে। তখনই 
আঘাতের স্পর্শে সৃষ্ট নতুন ব্যক্তি-সম্ভার সংগে পুরাতন সত্তার অস্তধিরোধ 
দেখ! দেয়; মানুষের নিজন্ব সত! যেন বিরোধী ছুটে সততায় বিভক্ত হয়ে 
যায়--এক, তার পুরাতন ভাবার্শের প্রতি আকর্ষণ, ছুই স্থষ্টি-চেতনায় 
উদ্মুখ নতুন। এই দুয়ের 'সংঘাত থেকেই নতুন ব্যক্তি-সভার আবির্ভাব । 
এই সংঘাতে পরিবেশের সংগে খাপ-না-থাওয়। পুরাতন আদর্শ আপনাকে 
বাচাতে পারে না; মধ্যযুগের ঝড়-বঞ্চায় বিপর্যস্ত আবহাওয়াগন শিব তাই 
বেষানান। রবীন্দ্রনাথের ভাষায়, প্বস্তত সাংসারিক সুখছঃখ-বিপদসম্পদের 
হার নিঙ্জের ইইদেবতার বিচার করিতে গেলে, সেই অনিশ্চয়তার কালে 
শিবের পুজ' টি'কিতে পারে না। অনিয়ন্ত্রিত ইচ্ছার তর্জ যখন চারিদিকে 
জাগিয়া উঠিয়াছে। তখন যে-দেবত। ইচ্ছা-নংযমের আফশ, তাহাকে সাংসারিক 


পু. 1  খানবধর্ষ ও বাংলাকাব্যে মধামুগ 


উন্নতি উপায় ; বিষ গ্রহণ করা! যায় রা। গতি হইলেই যনে হু আমার, 
 নিশ্েক্ট দেবতা আমার অন্ত কিছুই করিতেছেন না, ভোলানাখ সমত্য ভুলিয়া 
বসিয়া আছেন! চণীর উপাসকরাই কি সকল দুর্গতি এড়াইয়া উন্নতি-লাভ 
করিতেছিলেন 1 অবস্তই নহে। কিন্তু শক্তিকে দেবতা করিলে সকল অবস্থাতেই 
আপনাকে তূলাইবার উপাত্ব থাকে । শক্তিপৃজ্জক হুর্গতির মধ্যেও শক্তি অনুভব 
করিয়া ভীত ছয়, উন্নতিতেও শক্তি অঙ্ুভব করিয়া কৃতজ্ঞ হইয়া থাকে। 
আমারই প্রতি বিশেষ অরুপা, ইহার ভয় ষেমন আত্যস্তিক, আমারই প্রতি 
বিশেষ দয়া, ইহার আনন্দও তেমনি অতিশয় । কিন্তু যে দেবতা বলেন, সুখ- 
ছুঃখ, ছুর্গতি-সমূগতি, ও কিছুই নয়, ও কেবল মায়া, ও-দিকে দৃক্পাত করিয়ে 
না, সংসারে ভীহার উপাসক অল্পই অবশিষ্ট থাকে )-- সংসার, মুখে যাহাই 
বলুকঃ মুক্তি চায় নাঃ ধন-জন-মান চায়। ধনপতির মতো ব্যবসায়ী লোক 
সংযমী সদাশিবকে আশ্রয় করিয়! থাকিতে পারিল না, বহুতর নৌকা ভুদ্বিল, 
ধনপতিকে শেষকালে শিবের উপাসনা! ছাড়িয় শক্তি উপাসক হইতে হুইল ।* (১) 
“লৌকিক মানুষ তাই শিবকে পরিত্যাগ করে শক্তিকে গ্রহণ করে_ শক্তি, 
ক্ষমতা যার কোন সীমায় ধর! যায় না, ইচ্ছা-অনিচ্ছ যার কোন নিয়ন্ত্রণ মানে 
না, যা সহজেই মানুষকে পর্বোচ্চ চূড়ায় ওঠাতে পারে, আবার তেমনি সহজেই 
অতল গহ্বরে ডুবাতে পারে । এমনি এক শক্তির কল্পনা করে এবং তার 
অপ্রতিহত প্রভাবের হাতে নিজেকে সমর্পন করে মানুষ তার পরিবেশের 
বিপর্যয় এবং আঘাত থেকে আত্মরক্ষার চেষ্টা করেছে, সেই পরিবেশকে জয় 
করার চেষ্ট! করেছে। এই শক্তির আরও একট দিক আছে, সেটা হলো 
সৃষ্টির, এই শক্তি মেয়ে দেবতা, তাই প্রচণ্ড হলেও তা মাতৃ-রূপা। আর 
মাতৃক্ধপে দেবতার কল্পনার মাধ্যমে মানুষ তার অস্তনিহিত স্যট্টি ও লালনপালন 
প্রেরণারই সংগঠিত রূপের অভিব্যক্তি দিয়েছে। তাই শক্তিশ্কল্পনার মধ্যে 
মানুষের ছুটো৷ সহজাত প্রবৃত্তি পরিশোধিত রূপে প্রকাশ লাভ করেছে,--এক 
দিকে তার বাচার আকৃতি, আত্মরক্ষার ও সেজন্ত প্রয়োজনীয় সংগ্রামের প্রেরণা 
এবং অন্তদিকে স্উি ও পালনের আকৃতি । আর এই ছুই প্রেরণার সংযুক্ত 
অভিগ্রকাশের ভিতর দিয়ে মানুষ নিজেকেই প্রকাশ করেছে, প্রকাশ করেছে 





১ সাহিত্য; 5857 


ম্লকাবোর ভাবাফাশ--ক ধর 


তার মনোগত তাকে হে লে মাছ, এব সান হিলেবে ভার জীবনের 
অব্যক্ত লক্ষ্য হলো, ছেকে উপলব্ধি করা | .. 

 মঙ্ষলকাব্য সম্পর্কে রবীন্ত্রনাথ একটি উল্লেখযোগ্য প্র্থ উত্থাপন করেছেন। 
ভার কথায়, “কবিকস্কণে দেবী এই যে ব্যাধের ছারা! নিষ্ধের পৃজ। সর্তে প্রচার 
করিলেন, শ্বয়ং ইন্দ্রের পুর যে ব্যাধরূপে মতে” জন্মগ্রহণ করিল, বাংলা দেশের 
এই লোকপ্রচলিত কথার কি কোন এতিহাসিক অর্থ নাই? পশুবলি প্রভূর্ভির 
দ্বারা যে ভীষণ পুজা এককালে ব্যাধের মধ্যে প্রচলিত ছিল, সেই পৃজাই ফি 
কালক্রমে উচ্চ সমাজে প্রবেশ লাভ করে নাই? কাদশ্বরীতে বধিত শবর নামক 
ক্রুরকর্ম! ব্যাধজাতির পৃজা-্পন্ধতিতেও ইহারই কি প্রমাণ দিতেছে না ১ (২) 
অবশ এই প্রশ্নের মধ্যেই এর উত্তর বহুলাংশে নিহিত রয়েছে । এই ইতিহাসকে 
আরও সহজ্জ হুন্বরভাবে বুঝতে পারি যদি মনে রাখি যে বাংলার আর্মীকরণ 
নিতান্ত নিবিষ্বে সমাপ্ত হয়নি । আর্ধব্রাক্মণদের নিকট বাংলার আর্ধেতর 
অধিবাসীর! চিরকালই অত্যন্ত ্বণিত নিন্দিত ছিল ; কিন্তু তা সত্বেও এ কথ! 
অন্বীকার করা যায় না যে এই অনার্য অধিবাসীরাও নিজেদের কৃষি-ভিত্বিক 
সভ্যতাসংস্কৃতি গড়ে তুলেছিল, এবং তার মান সেকালে আর্ধ সংস্কৃতির থেকে খুব 
নীচু ছিল না। তাই আর্ধব্রাহ্মণরা বাংলাকে শুধু দেয়ইনি, গ্রহণও করেছে। 
এই দেওয়া-নেওয়ার ভেতর দিয়ে বাংলার একট! সম্মিলিত সংস্কৃতি বিকাশলাভ 
করছিল, এবং কালের অগ্রগমনের সংগে সংগে লৌকিক প্রভাবটাই যে প্রবলতর 
হচ্ছিল তার ন্বাক্ষর রয়েছে ইতিহাসের পাতায় । বাঙ্গালী পালচন্ত্র রাজাদেব 
আমল থেকে দেশের রাষ্্ীয় সামাজিক ও ভাবাকাশে লেঁকিক জীবনের কম্পন 
অন্ভূত হতে আরম্ভ করে; এবং তার অব্যবহিত পরে ভিন্দেশাগত সেন-বর্মণ 
রাজাদের আশ্রয় করে ব্রাহ্মণ্য সংস্কৃতি পুনঃ প্রতিষ্ঠিত হলেও তা লৌকিক 
জীবনের শ্বপ্রকাশকে রোধ করতে পারেনি--প্রাদেশিক বাংল! ভাষাত বিবত'ন, 
চর্ধাগীতি এবং চর্যাগীতিতে রূপায়িত লোক-জীবনের চিত্র, ভাব ইত্যাদি তার 
প্রমাণ; আর এই লোকজীবন ও লৌকিক ভাবাকাশের প্রভাবে জয়দে বকে ও 
বিজ্রোহী কৰি হ'তে হয়েছিল । /বাংলার মধ্যযুগ লৌকিক জীবনের জাগরণ ও 
অভিব্যক্তিতে চঞ্চল ও মুখর । এই জাগরণ শ্রাঙ্মণ্য সংক্কার-সংস্কৃতির কিছুটা 
'শ্বীকার করে কিছুট! অস্বীকার করে আত্মপ্রকাশ কনে । আর এও ১১৯০২ রব যে, 


২ সাহিত্য । পৃঃ ১৪৬। 


;  মানবধর্ম ও বাংলাকাব্যে মধাহূগ 


এই স্বীকার-অন্বীকার একটা মূলগত সংঘাতের ফল 1] এই সংঘাত বরানমণ্য আদর্শের 
বিরুদ্ধে লৌফিক আদর্শের সংঘাত, ত্রাঙ্গণ্য জীবন-র্শনের সংগে লৌকিক 
/আীবন-দর্শনের সংখাত। তাই শিবের বিরুদ্ধে শক্কির সংগ্রামের মধ্যে একটা 
দবিমুখীভাবের বঞ্চনা রয়েছে; একদিকে তা অনাসক্ত কর্মভোলা লৌকিক 
দেবত। শিবের বিরুদ্ধে সক্রিয় শক্তির সংগ্রাম, অপরদিকে তা পৌরাণিক 
্রাঙ্মণ্য সংস্কৃতির আদর্শে অঙ্কিত মনোধর্মী শিবের বিরুদ্ধে প্রাণধর্মী শক্তির 
বিদ্বোহ। আধিভৌতিক ক্ষেত্রে এই শিব-শক্তির কলহের বাস্তব সামাজিক 
রূপ দেখতে পাই সামাজিক উচ্চ ও নিয় বর্ণের বিরোধের মধ্যে) অথবা অন্ত 
কথার বল যায়, সামাঞ্জিক গ্েেত্রে উচ্চ ও নিয় বর্ণের মধ্যে প্রতিনিয়ত যে 
সংগ্রাম চলে, তা-ই আধিভৌতিক ক্ষেত্রে শিব-শক্তি সংগ্রামের বূপকের মাধ্যমে 
অভিব্যক্তি লাভ করেছে। সামাজিক শক্বিসমূহের মধ্যে এই যে বিরোধ ও- 
সংঘাত তা যে সর্বদাই নির্দিষ্ট হুম্পষ্টরূপ নিয়ে আত্মপ্রকাশ করে, তা নয়, অনেক 
সময়েই তার প্রকাশ অত্যন্ত জটিল ও স্থক্স। রবীন্দ্রনাথের এই উত্তির মধ্যে 
তার নিদর্শন পাঁওয়! যাবে £ “শহ্করাচার্ষের ছাত্রগণ যখন বিষ্তাকেই প্রধান করিয়। 
তুলিয়া! জগৎকে মিথ্যা ও কর্মকে বন্ধন বলিয়া অবজ্ঞা করিতেছিলেন--তখন 
সাধারথে মায়াকেই, শান্তরূপের শক্তিকেই মহামায়! বলিয়া শক্তীশ্ববের উর্ধে পরাড় 
করাইবার জন্ত ক্ষেপিয়! উঠিয়াছিল। মায়াকে মায়াধিপতির চেয়ে বড়ো 
বলিয়া ঘোষণা করা, এই এক বিদ্রোহ ।.. ব্রন্মের সহিত জগংকে ও আত্মাকে 
প্রেমের সম্বন্ধে যোগ করিয়া না দেখিলে জ্দয়ের পরিতৃপ্তি হয় না। 
তাহার সহিত জগতের নম্বন্ব স্বীকার না করিলেই জগৎ মিথ্যা --সন্বস্ধ 
স্বীকার করিলেই জগৎ সত্য। যেখানে ব্রদ্ষের শক্তি বিরাজমান, সেইখানেই 
ভক্তের অধিকার, যেখানে তিনি সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র, সেখানে ভক্তির মাৎসর্য উপস্থিত 
হয়। ব্রন্মের শক্তিকে ব্রন্মের চেয়ে বড়ে! বলা ভক্তির মাৎসর্য--কিন্ত তাহা 
ভক্তি ।--শক্তির পরিচয়কে একেবারে অসত্য বলিয়া গণ্য ও তাহা হইতে 
সম্পূর্ণ বিমুখ হুইবার চেষ্টা করাতেই ক্ষু্ধ ভক্তি যেন আপনার তীর লঙ্ঘন 
করিয়া উদ্বেণ হইয়াছিল।* এর মধ্যেই ছুটো মনের ছুটো দৃষ্টির বিরোধ 
অগ্ধভব করা যায়। 

এই জগৎকে সত্য বলে হ্বীকার করেই লৌকিক মানস আবত্তিত হয়। 
জগৎ সম্পর্কে এই ধারণায় অবশ্থ তাকে কোনরূপ আধ্যাত্মিক ধা দার্শনিক 


. খজরকাবের ভাবাকাশ--ক ৯ 
আলোচনার সাহাযো উপনীত হপ্তে য় নাঃ তার কর্ষের মাধ্যমেই মান্য 
জগৎকে সত্য বলে জানে । আর তার মনও এই নিত্য.জগৎকে অবলম্বন করে 
আবতিত হয়। রঃ তার দেবতা-কয্সনার মধ্যেও বাস্তব সংসারের ছাপ ও 
নিমন্ত্রণ সুম্পষ্ট | প্রতিনিকত মান্ধষকে ঘষে সব প্রাকৃতিক শি ও প্রবৃত্তির 
শাননাধীনে থেকে জীবনের সংগ্রাম চাঙ্গাতে হয় সেইসব অনিয়ন্ত্রিত শক্তির 
নিকট পরাভূত হয়েই মে আধিভৌতিক চিন্তায় ধাবিত হয় এবং সেই শক্তিরই 
একটা মানবিক দেহ-রূপ কল্পনা করে তার কপ! প্রার্থনা করে।) সহজ ও সমৃদ্ধ 
কৃষি-কর্ষের জন্ত তাই একজন কৃষি-দেবতার প্রয়োজন, নবজাত শিশুদের জীবন 
রক্ষা! ও লালন-পালনের জন্স তাই ষীদেবীর কল্পনা; পাধিব সথখসম্পদ ও 
অর্থনৈতিক কল্যাণের জন্ত সর্বপ্রকার ধিপদ থেকে পরত্রাণের জন্য তাই 
মঙ্গলচণ্ডী ও সত্যনারায়ণের আবির্ভাব, রোগ-শোক নিবারণের অন্ত) 
নিঃলস্তান মাকে সন্তানদানের জন্ত এবং অনাবৃষ্টিতে বৃষ্টিদানের জন্য, তাই 
মানুষ ধর্মঠাকুরের পূজা করে। আর বাঘ ও সাপের ভয়ে ভীত মানুষ, 
পক্ষিণরায়' ও “মননাদেবীর? পুঞ্জা করে, বাঘ ও সাপের আক্রমণ থেকে 
আত্মরক্ষার চেষ্টা করে। ্‌ সমস্ত লৌকিক দেবতারই উদ্ভবের কাহিনী এই। 
এর একমান্র অর্থ যে, মানুষের মন নর্বদাই বিষয়-চেতনায় নিমন ; এই বিষয়কে 
কর্ষণ করে কি ভাবে রূপায়িত করে মানুষের ভোগৈশ্বর্যে নিয়োজিত করা যায়, 
সে চিন্তায়ই তার মন বাযাপৃত। এই ভোগের ঘৃষ্টিতে দেখা জীবনের একট! 
সুন্দর চিত্র আছে রামেশ্বর ভট্টাচার্যের শিবায়ণ গ্রন্থে । যথা, 

তিন ব্যক্তি ভোক্তা একা অঙ্গ দেন সতী। 
ছুটি স্থতে সপ্ত মুখ পঞ্চমুখ পতি ॥ 

তিন জন একুনে বদন হইল বার । 

গুটি গুটি ছ"টি হাতে যত দিতে পার ॥ 
তিন জনে বর মুখ পাচ হাতে খায় ॥ 

এই দিতে এই নাই হাড়ি পানে চায়॥ 
দেখি দেখি পদ্মাবতী বমি এক পাশে । 
বদনে বসন দিয়! মন্দ মন্দ হাসে ॥ 

সত্ত খেয়ে ভোক্তা চায় হস্ত দিয়া শাকে | 
অল্প আন অয় আন কুত্রু মুতি ডাকে ॥ 


২৮10 আনবধর্ম ও বাংলাকাব্র বাযুগ 


, কাতিক গণেশ ডাকে অন্ন আন মা । 
' ছৈমবতী বলে বাছা ধের্ধ্য ধরে থা ॥ 
“ মুষগ মায়ের বোলে মৌন হয়ে রয়। 
“শঙ্কর শিখায়ে দেয় শিখিধ্বজ বয় ॥ 
হাসিয়া অভয়! অল্প বিতরণ করে। 
ঈষছুষ সপ দিল বেশরির পরে ॥ 
শঙ্কর বলেন শুন নগেন্দরের বি। 
সপ হইল সাঙ্গ আন আর আছে কি॥ 
দড় বড় দেবী এনে দিল ভাজ দশ। 
খেতে থেতে গিরিশ গৌরীর গান যশ ॥ 


এই চিত্র নিঃসন্দেহে দারিস্রের করুণ রসে আপন ত, কিন্তু এই করুণ রসের মধ্যেও 
একট1 অনাবিল মাধুর্য সংমিশ্রিত হয়েছে । নে মাধুর্য হলে! শঙ্বরের চাওয়া ও 
গৌরীর দেওয়ার মধ্যে। জীবনে ভোগের আনন্দ, চাওয়ার আনন্দ এতই 
তীব্র যে দরিত্র ত্বামী দরিন্্র গৃহিণীকে জেনে শুনে বিপদে ফেলে তা থেকে 
আনন্দ কুড়িয়ে নিতে কুষ্টিত নন। এই যে নিঃশঙ্ক নির্মল চাওয়া, ইহাই 
জীবনের অডিব্যক্তির মূল কথা, আর গোৌরীর অক্ষয় ভাণ্ডার থেকে - অফুরন্ত 
অনন্ত পাওয়ার মধ্যেই এর পার্থকতা। এই চাওয়া-পাওয়ার মধ্যেই লৌকিক 
মনের শ্বচ্ছন্দ প্রকাশ। 
ই তাদের মন সাধারণ পৃথিবীতেই আবদ্ধ; স্থখ স্বাস্থ্য ধন সমৃদ্ধি শাস্তি, 
শত্রর আক্রমণ থেকে আত্মরক্ষা! ইত্যার্দি পাথিব কামনাতেই তাদের মন 
গঠিত। রামেশ্বর ভট্টাচার্যের *শিব-মঙ্গল* কাব্যে দেখতে পাওয়া যায়, 
শিব কৃষি কর্মের জন্ত বিশ্বকর্মাকে দিয়ে তার ত্রিশূল ভাঙ্গিয়ে জোয়ালি, কোদাল, 
ফাল ইত্যাদি চাষের সরঞ্জাম তৈরী করাচ্ছেন £ 
ঈশ্বরীর ইচ্ছায় বিশাই পায় পড়ে । 
লাঙ্গল জোয়ালি মই সন্ত দিল গড়ে ॥ ) 
পূর্বে পরামর্শ ছিল পার্বতীর সাথে। 
শূলে হতে শুলী শূর দিল তার হাথে। 
শাল পাতি শুল ভাঙ্গি সজ্জা কর বমি। 
জোয়ালি কোদাল ফাল দা উখুন পাশী ॥ 


মঙ্গলকাব্যের ভাবাকাশ--ক খঠ. 
তোলে ক'রে শুলে ধরে তৌলিল তখন। | 
ঠিকজাব। ছৈল খাড়। দু'শ দশ মখ॥ 
কায় কত দিব? দিবেধায় যত সম়। 
বিবরিয় বিশ্বকর্মা বিশ্বনাথে কয় ॥ 
পঁচ মণে পাশী করি আশী মণে ফাল। 
ছু মণের ছু জলুই অর্ডেকে কোদাল ॥ 
দশ মণের দা অষ্ট মণের উখুন। 
ছু'শ দশ মণ দেখ করিয়। একুন ॥ 
বুঝে পশ্ুপতি অসন্কুমতি দিল! তারে। 
বিশাই বসাইল শাল শিবের গোচরে ॥ 


£শৃন্ধ পুরাণ' গ্রন্থে ভিক্ষাজীবী শিবের কৃষি-কর্ম গ্রহণের সংকল্প বর্ণনায় বলা 


হয়েছে 


আদ্র বচনে গোসাঞ্ি তুক্ষি চসবাস। 
কখন অন্ন হএ গোসাগঞ্রিঃ কখন উপবাস ॥ 
পুখরী কাদাএ লইব ভূম খানি। 

আরস! হইলে জেন ছিচএ দিব পানি ॥ 
আর সব কিসান কাদিব মাথে হাত দিআ। 
পরম ইচ্ছাঁএ ধান্ন আনিব দাইআ ॥ 

ঘরে ধান্ন থাকিলেক পরত সুখে অল্প খাব। 
অন্নর বিহনে পরত কত ছুখ পাব ॥ 

কাপান চসহ পড় পরিব কাপড় । 

কতন। পরিব গৌঁপাই কেওদা বাঘর ছড় ॥ 
তিল সরিস! চাষ কর গৌসাই বলি তব পাএ। 
কতন। মাখিব গৌঁসাঞ্চে বিভূতিগুল1 গাএ ॥ 
মুগ বাটল! আর চসিহ ইখু চাস। 

তবে হরেক গোৌঁসাই পঞ্চামতর আস। 

সকল চাল চস পরভু আর রুইও কলা । 
সকল দব্ব পাই যেন ধর্ম পূজার বেলা । 


৮৪ মানবধর্ম ও বাংলাকাঁব্যে ধধাযুগ 


চাষের যে ফর্দ দেওয়া হয়েছে তাতে প্রাত্যহিক জীবনের গরজের, ছাপ লুম্পষ্ট 
এই গরজ মিটানোর জনই তাদের লমন্ত ভাবনা-কল্পনা-কামনা । শিব বা শক্তি 
উপাঁনন। য।-ই'হোক তার ভিতর দিয়ে মানুষ এই কামনার চিত্রই এ'কেছে? 
অবশ্ঠ এই কামনার সংগে স্বর্গ বা মোক্ষলাঁভের কামনাও সংযুক্ত হয়েছে। 
নিঃসন্দেহ যে, এট1 পেবরাণিক ব্রাঙ্গণ্য সংক্কীর-সংস্কাতির প্রভাব। কিন্ত 
একথাও স্মরণযোগ্য যে, পাথিব জীবনের দুঃখছুর্দশ1 দৈম্যের আঘাতে ঘ্রিয়মান 
হয়েই মানুষ এ থেকে মুক্তির আশা করে ব। স্বপ্ন দেখে ; কিন্তু এই আশা ও 
স্বপ্নের মধ্যে প্রকারান্তরে যে জীবনের বা ভোগের, পাখিব পরিতৃপ্থতি ও সমৃদ্ধির 
আকাজ্াই ব্যক্ত হচ্ছে তাও অনন্বীকার্ধ। উপরোক্ত বর্ণনার সংগে বাংলার 
মেয়েলি ব্রতকথার এই কামনাকে মিলিয়ে পড়া যেতে পারে £ 

কোদাল-কাটা ধন পাব, 

গোহাল*'আলো গোরু পাব, 

দরবার*আলে! বেট পাব, 

লভা-আলে1 জামাই পাব, 

সে'জ-আলো ঝি পাব, 

আড়ি-মাপ। সিছুর পাব । 

ঘর করব নগরে, 

মরব গিয়ে সাগরে, 

জন্মাব উত্তম কুলে, 

তোমার কাছে মাগি এই বর-_ 

স্বামী পুত্র নিয়ে ষেন হৃখে করি ঘর ”)০ 
তই ছুটো বর্ণনার মূল স্বর এক; এবং এই কামনার উৎস-কেন্ত্রও এক । 
বস্থজগতের এই বলিষ্ঠ স্বীকৃতি, জীবনকে অখণ্ড চাওয়া ও পাওয়ার আনন্দে 
ভরে দেওয়ার ইচ্ছা, ভোগৈশ্বর্ষের দৃষ্টিতে সংসারের দিকে তাকানোর মনোভাব 
অর্থাৎ এক কথা প্রাণধর্মী জীবনদর্শনই মঙ্গলকাব্যের বিষগ্ববস্তকে অবলম্বন করে 
রপাযিত হয়েছে! হি 

কিন্তু এই প্রাণধমিতাঁর স্বীকৃতি পৌরাণিক ব্রান্মণ্য সংস্কৃতিতে অনুপস্থিত। 

তাই দেখতে পাওয়া যায়, সেন-আমলের ভাবাকাশ যাগযজ্হোমানসিতে ও 


৩ অবনীন্দ্রনাথ ঠাকুরের *বাংলার ব্রত" গ্রন্থে উদ্ধৃত । 


মঙ্গলকাবো ভাবাকাশ--ক ৮১ 


মন্গুঞ্নে আলোকিত ও মুখরিত। হুতরাং ক্রাঙ্মণ্য বর্ণাশ্রমের বাইরের অন্ত্যঙজ 
সম্প্রদায়ের এবং বর্ধাশ্রমের অভ্যন্তরে স্থান-পাওয়1 সামাদ্িক নিম্নবর্ণের প্রাণ 
ধয়িতাকে যদি প্রতিষ্ঠা লা করতে হয়, তাহলে ব্রাক্ষণ্য সংস্কৃতির বিরদ্ধে 
সংগ্রাম করে এবং সংগ্রামে জয়ী হয়ে তাকে প্রতিষ্ঠা লাভ করতে হবে । মধ্য 
যুগের বাংল। সাহিত্যে এই যে অত্রাঙ্মণয জীবন-দর্শন ও সংস্কৃতির সগৌবব 
প্রতিষ্ঠা দেখা যায়, তাতে এই সিষ্ধান্তেই উপনীত হতে হয় যে, সেকালে 
বাংলার আর্ধেতর জনপমষ্টির ভাবধারা ও জীবনাদর্শ সামাঞ্জিক প্রাধান্ত 
অর্জন করতে আরম্ভ করেছিল; এবং সেজন্যই আর্ধ-সংস্কতির মধো তার 
অনুপ্রবেশ অপরিহার্য হয়ে পড়ে। এই সংঘাত ভাবগত এবং আদর্শগত 
সংঘাতেই মৃখ্যত রূপ পেয়েছে_-অনালক্ত শিবের বিরুদ্ধে শক্তির সংঘাত। 
কিন্ত এই বিরোধী আদশণগুলোকে আশ্রয় করে আছে পরম্পরবিরোধী সামাজিক 
শ্রেণী বা বর্। তাই সংঘাতটা বান্তব সামাজিক ক্ষেত্রেও অনুভূত 
হয়েছে; বাবহারিক ক্ষেত্রে সংঘাতে জয়পরাজয়ের অর্থ সামাজিক মর্যাদায় শ্রেণী 
বা বর্ণ বিশেষের উত্থান অথবা পতন, অথবা বিজয়ী শ্রেণীর বা বর্ণের প্রচলিত 
সামাজিক সংস্থায় হ্বীকৃতিলা৪।+চণ্তীমঙ্গলে দেখা যায়, চণ্ডীর দয়ায় নিয়ব্ণ 
বা অনার্ধ ব্যাধ উচ্চাপন লাভ করেছে, দেবী ব্যাধকে দিয়ে তার পুজার প্রবর্তন 
করছেন এবং স্বয়ং ইন্দ্রের পুত্র ব্যাধরূপে পৃথিবীতে জন্সগ্রহণ করছে। তার 
ইঙ্গিত ম্প্ , তা হলে। অবনমিত সম্প্রপায়ের উপরে ওঠার ইন্ডিহাস। অপর- 
দিকে চণ্তীমঙ্গলে ধনপতি পগ্দ।গরকে দিয়ে এবং মনসামঙ্গলে চাদ মদাগরকে 
দিয়ে চণ্ডী ও মনলাদেবী পুজা আদায় করছেন। বণিক সম্প্রদায়কে দিয়ে 
অনার্য মেয়ে দেবতা পূজো আদায় থেকে মনে হয় যে, তৎকালীন সমাঞ্জে বণিক 
সম্প্রদায় সামাজিক প্রতিপত্তি অর্জন করেছিল, অথবা এই সম্প্রদায়ই ছিল 


্রাঙ্মণ্য সংস্কার-সংস্কৃতির প্রধান সঠায়ক ও ধারক। অবশ্য কথিত আছে যে, »/ 


সেন-আমলে বণিক ও অন্যান্য ধনোতৎ্পাদক সম্প্রদায়ের সামাজিক মর্ধাদার হানি 
হয়েছিল ;কিস্তু মঙ্গলকাব্যগুলোর আভ্যন্তরীণ সাক্ষ্য মানতে হলে স্বীকার 
করতে হুয় যে, পরবর্তীকালে তার! হত মর্ধাদ! ও প্রভাব পুনরুদ্ধার করতে সমর্থ 
হয়েছিল। তাই তাদের দিয়ে অনার্ধ দেবতা ও দেবতার অস্তরালে অনার্ধঘের 
সামাজিক স্বীকৃতিলাভের এত প্রবল চেষ্টা । স্থতরাঁং মঙ্গলকাব্য বচনার 
পেছনে গভীর সামাজিক উদ্ষেশ্ত নিহিত ছিল। 


৮২ খানবধর্ম ও বাংলাকাব্যে মধ্যযুখ 


কাব শক্তিমাহাত্ময প্রচারের সংগে লৌকিক জীবনের কাহিনী 
অঙ্গাঙ্গিভাবে যিশ্রিত রয়েছে ; ভাই বল! যায়, এদের ভাবাকাশ ত্যান্ত বাস্তব। 
সেইকালে এবং স্থানে যে জীবন নিজেকে সৃষ্টি করেছিল, এবং যে ভাবে সৃষ্টি 
কফেছিল কবির সরল লক্জীব দৃষ্টি তা-ই তার বণণনার রেখায় ব্রেখায় তুলে 
ধরেছে! কবি চোখ দিয়ে যা দেখেছেন, হৃদয় দিয়ে য। অনুভব করেছেন, 
ব্যাপক জীবনবোধ দিয়ে য| বুঝেছেন তা-ই কাব্যে ভাষা পেয়েছে। 
প্রাত্যহিক জীবনের সুখদুংখ আশানিরাশ। ব্যথাবেদন। এবং গুচলিত জীবনের 
সামগ্রিক প্যাটার্শ তাই অবশ্থাস্ভাবীরূপে কাহিনীর সংগে রূপ পেয়েছে। এই 
সব বর্ণনা থেকে এবং সমস্ত খণ্ড খণ্ড চিত্রকে অবলম্বন করে মধ্যযুগের বাংলার 
সামাজিক জীবনের একট অখণ্ড চিত্র স্থষ্টি করা চলে!» অনার্ধ দেবতার 
মাহাত্ম্য গ্রচার এবং অনার্ধের সামাজিক স্বীকৃতি বিধানের উদ্দেস্তের সংগে 
অনেক বঞ্চনা! অনেক নিরাশ! অনেক ব্যথতায় অিম্মান জীবনকে উন্নীত করার 
গোপন আশাও নস্ভবত কবি-মানসে উপস্থিত ছিল। আর সেই আশা থাক 
বান! থাক এই সব খগুচিত্র এবং কাহিনীর ভিতর দিয়ে প্রকাশিত হয়েছে 
একট! সত্য, সামাজিক জীবনের সত্য ; এই সতাতার মধোই তার মর্যাদা এবং 
মাধুর্ধ ছুই-ই। এই সত্যতার অভাব হলে তার উদ্দেশ্টও সম্ভবত ব্যর্থ হতো । 
এই ছুই বিরোধী জীবনাদর্শ ও শক্তির সংঘাতের ভিতর দিয়ে মান্য নতুন 
এক সংল্লেষে উপনীত হচ্ছিল; অব্য এই সংশ্লেষের পেছনে সচেতন কর্ম বা 
ভাৰ ছিল কিন! বল! কঠিন, কিন্তু কোন সঙ্ঞান ক্রিয়া বর্তমান না থাকলেও 
এই সংগ্লেষ সাধিত হয়েছে, কারণ তা ছিল অপরিহার্য । এর ফলে বাঙ্গালী 
চরিজ্ঞ শুধু মাত্র মনোধর্মী আর্ধের বৈশিষ্ট্য দিয়ে গড়ে ওঠে নি» বা! শুধুমাত্র প্রাণ- 
ধর্মী অনার্ধ বৈশিষ্ট্য দিয়েও নয়, গড়ে উঠেছে দুয়ের সংমিশ্রণে । বাঙলার 
জাতীয় সমাজ-জীবন বিশুদ্ধ আর্ধ বা অনার্য নয়, মিশ্রিত; আর পারস্পরিক 
' প্রভাবে ধমমমত দেবদেবী কল্পন। এবং উপাপনার পদ্ধতিও নানাভাবে পরিমার্জিত 
হয়েছে। ব্রাঙ্গণ্য আচার-আচরণে অবব্রাঙ্গণ্য আচার-আচরণ এবং অব্রাঙ্গণ্যের 
মধ্যে ব্রাঙ্মণ্য প্রভাব তাই অতি সহজেই লক্ষ্য করা যায়। লৌকিক দেবদেবী 
কল্পনার সংগে তাই ব্রাঙ্ষণা ও বৌদ্ধ ভাবধারা অনায়াসে মিশতে পেরেছে। 
মঙ্গলকাব্যের ইতিহাল কার মাশুতোঁষ ভট্টাচার্য মনসাদেবী সম্পর্কে বলেছেন, 
"অতান্ত প্রাচীন কাল হইতেই এই পুর্ব ভারতীয় বৌদ্ধ সমাজে জাঙ্ুলী দেবীর 


মঙ্ঈলকাব্যের-ভাবাকাশ”-ক ৮৬. 


পুজা প্রচলিত হইয়া আসিতেছে । (বৌদ্ধ তাজিক সাধনার হুগ্রস্থ 'নাখন 
মালা'তে এই জাঙ্ছুলী দেবীর পৃজার প্রকরণ ও তাহার মন্ত্রের সম্বন্ধে বিদ্বৃত 
উল্লেখ রহিয়াছে । তাহা হুইতে সহজেই অনুমিত হুইতে পারে যে, এই 
জাঙ্গুলী দেবী বর্তমান বাংলার লমাঙ্জে পুজিতা সর্পদেখী মনসা হইতে 
প্রায় অভিন্ন ।» (৪) অপর পক্ষে, পল্মাপুরাণের কাহিনী মহাভারতের আদিপর্বের 
নাগকাহিনীর উপর স্থাপিত । চণ্ডী সম্পর্কে বলছেন, প্চণ্তীমঙ্জলের কতক গুলি 
বিষয় হইতে স্পষ্টই প্রতীয়মান হয় যে, যোগ-তান্ত্িক বৌদ্ধধর্ম-গ্রভাবিত 
সমাজেই এই দেবতার পুজার বিশেষ বিস্তার লাভ ঘটয়াছিল। এই বিষয়ে 
সর্বপ্রথম উল্লেখযোগ্য চণ্তীমঙ্গলের স্টিতত্ব। এই চণ্তীমঙ্গলের সষ্টিততব ও বৌদ্ধ- 
ধশ্ম প্রভাবিত অন্ততম গ্রাম্য দেবতা ধর্মঠাকুরের মাহাত্য প্রচারক কাব্য 
ধর্মমজলের সৃষ্টিতত্ব সম্পূর্ণ একরূপ এবং বৌদ্ধমত শৃন্তবাদের অনুকূল । ইহার 
সহিত আবার পরবর্তীকালে নাথ-সম্প্রদ/য়ের স্টিতত্বের কাহিনীও আসিয়া 
মিলিত হইয়াছে । যদিও ইহাতে উক্ত দেবতাগণ পৌরাণিক তথাপি এই 
বিষয়ে পুরাণের স্ত্স্ত্র কোন প্রভাব ইহাদের উপর একেবারেই দৃষ্টিগোচর 
হয় না। অবশ্ত নাথগ্রস্থ ও ধর্ম্মপূজা উভয়েই বৌদ্ধধর্ম কর্তৃক প্রভাবিত 
বলিয়া উভয়ের কাহিনীর মধ্যে শ্বভাবতঃই কতকটা এক্য রহিয়াছে এনং 
এই মঙ্গলচণ্ডাও বৌদ্ধ সমাজ্জের ভিতর দিয়া আগত বলিয়া তাহার সহিত 
বৌদ্ধ সমাজসম্মত স্থক্টিতত্বের কাহিনীও সংযুক্ত হইয়া আসিয়াছে ।* (৫) কিন্তু 
সর্বাপেক্ষা বিচিত্র হইলেন ধর্মঠাকুর, “ইনি একাধারে ব্রান্মণ্য দেবতা বিষুঃ ও 
শিব, বৌদ্ধভৃপের প্রতীক, এবং নামহীন অনার্ধ দেবত! ধাহার বাহন উলুক 
অথবা বানর । ধর্মঠাকুরের বিশেষ আঞর দক্ষিণ-রাট়ে। বর্তমান সময়ে ইনি 
অনেক স্থলে বিষ্ুপ্ূপে অথবা শিবরূপে পুর্জিত হইয়া থাকেন, কিন্তু ধ্যানের 
মন্ত্র হইতে বোবা! যায় থে ইনি বৌদ্ধ-বস্রঘানের ব্রহ্ম "শৃন্য'ও বটেন।” (৬) 
মধ্যযুগের অরাক্গক লমাঙ্জ-পরিবেশ এই সয় নাগনে উল্লেখযোগ্য সহায়তা 
করে থাকরে হয়তে।। 





৪ বাংল! মঙ্গলাকাব্যের ইতিহাস ; পৃ, ১*৮ 
৫ এ 7 পৃ, ২৫৩ 
৬ সুকুমার সেন; বাংলা সাহিত্যের ইতিহাস, প্রথম থণ্ড।. 


৮৪ মানবধর্ষ ও বাংলাকাবো মধামুগ 
এই লমগ্বপ্নের ভিতর দিয়ে বা অর্ধ ত্রাক্ষণা ভাবধাঁরার বিরুদ্ধে অনার্ধ 
ভাবধারা বিক্য় ঘোষণার ম্ধা দিয়ে মধ্যযুগের বাঙ্গালী ভাব-মৃক্তি অর্জন 
করে। এই মুক্তি তার একান্তই কাম্য ছিল? বিব্দমান সাংনারিক 
বিধিব্যবস্থার এবং সমস্ত সমশ্তার সমাধান সম্ভবত সে এই পথেই অর্জন করতে 
চেয়েছে । বিভিন্ন ভাবধারার সমন্বয়ের সাহায্যে তাহার ব্যক্তিত্ব ও চরিত্র 
নতুনভাবে গড়ে উঠতে আরম্ভ করে; ঘসে সকলকেই গ্রহণ করল, কাউকেই 
অনাদরে দুরে ঠেলে দিল না। “কালকেতুর আদর্শ রাজ্য স্থাপনের মধ্যে 
তার শ্বাক্ষর রয়েছে । সেখানে বসবাসের জন্য ব্রার্ষণরা আসছেন, কায়স্থর! 
আমছেন, ক্ষত্রিয়-বৈশ্ত-গোপ-ধীবর প্রভৃতিরা আসছেন, মুসলমানরাও 
আসছেন। সবাই সেই রাজত্বে চণ্তীর কৃপা লাভ করে স্থখশ।স্তি সমৃদ্ধিতে 
জীবন নির্বাহ করতে পারে । সবাইকে গ্রহণ করার মনোভাব থেকেই দেখতে 
পাই কবি চগ্ামাহাত্ম্য চিত্রণ করতে গিয়েও আর সব দেবতাকে বিশ্বত 
হননি; ভী্ধের প্রত্যেককে বন্দনা করে তিনি কপ প্রার্থনা করছেন এবং 
হরি হরি বলে মনসার মাহাস্ম্য প্রচার করার মধ্যেও কবি কোন অসংগতি 
দেখতে পাননি । তাই একটা নির্দিষ্ট স্বার্থ ও উদ্দেন্ট মঙ্গলকাব্য রচনার 
মূলে থাকলেও এর মধ্য দিয়ে একটি এঁক্োর হুর ধ্বনিত হয়েছে; সাধারণ 
বাঙ্গালী জীবনে নির্দিষ্ট ধর্ম-সম্প্রদায়ের মধ্যেও যে ভিন্ন ধর্ম-সম্মত আচার- 
আচরণ দেখ। ঘায়, তার মূল এখানে খুজে পাওয়া যাবে বলে মনে হয় । 
লকাব্যের বাইরের ছাঁচট1 পৌরাণিক; বিভিন্ন দেবদেবীর জন্ম, 
ঘরসংসার, ঘন্ব ও প্রাধান্য লাভের উপাখ্যান মঙ্গলকাব্যের উপজীব্য । কিন্তু 
এই ঘাইরের আবরণের মধ্যে যে কাহিনী রূপ পেয়েছে, তা একান্তভাবে 
মানবিক এবং বিভিন্ন দেবতার মধ্যে যে পারম্পরিক কলহ তা-ও সংঘটিত 
হচ্ছে মানবিক পটতভূমিতেই । কোন অস্বাভাবিক অলৌকিক জগৎ কবি- 
কল্পনায় স্থানলাভ করেনি । মানুষের পৃথিবীতে দ্রেবতার। পরিভ্রমণ করেছেন 
বলে তাদের আচরণও একান্তই মানুষেরই মত--স্থানে কালে আকুষ্ট 
যেকোন সামাজিক মান্ধষের মত। অর্থাৎ মান্গষের মধ্যে অভিব্যক্ত যে সব 
গুণ তা-ই দ্বেবতাতে আরোপিত হয়েছে। তাই সম্পূর্ণ অ-মাস্ছধিক গুণের 
মংগে মতি তুচ্ছ মানবিক গুণও মিশ্রিত দেখতে পাই--যেমন ঈর্ষা ভয় ও 
নোতরামি। )এই যে মাচষের মত করে দেবতাকে চিত্রিত করা অথবা 
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মানুষের ব্যবহারিক বাস্তব পৃথিবীর সীমার মধ্যে দেবতাকে আরুষ্ট করা, 
ত1 মাহষের চিন্তাধারার বিবর্তনের একট। উল্লেখযোগ্য স্তর । কারণ, সম্ভবত 
প্রথমে অলৌকিক, পরে মিশ্রিত অলৌকিক-মানবিক জগতের ভেতর দিয়ে 
মান্ধষের মন ও দৃষ্টি বিশুদ্ধ মানবিক জগতে নিবদ্ধ হয়। হিসেব-না-পাওয়া 
শক্তির নিয়ন্ত্রণ থেকে ধীরে ধীরে হিসেব পাওয়া শক্তি ও পৃথিবীর মধ্যে মান্য 
নিজেকে প্রতিষ্ঠিত করে এবং ফিরে সেই শত্তিকেই নিয়ন্ত্রণ করতে অগ্রসর 
হয়। এই ইতিহাস মানুষেরই আত্মচেতনার বিকাশের ইতিহাস। আয় 
আত্মচেতনার বিকাশের সংগে সংগে মান্তষের কাব্যও ধীরে ধীরে সমস্ত 
পৌরাণিক ও দেবদেবীর প্রভাব থেকে মুক্ত হয়ে পাধিব জীবনকে কৃষ্টি করে। 
হৃতরার্ম্গলকাব্যের মানবাগ়িত দেবদেব'র কাহিনীর মধ্যে মানুষের বদ্ধিধুঃ 
আ্মচেতনার স্বাক্ষর বত'মান 1) সেটা কর্মের ক্ষেত্রে যেমন, ভাবের ক্ষেত্রেও 
তেমনি। 

মঙ্গলকাব্যের সাংস্কৃতিক পরিবেশ তাই আশ্চর্যভাবে সজীব। এখানে 
যে জীবন বিভিন্ন ধারায় ও বিনিধ আচার আচরণ কর্মের মধ্যে বিকাশ লাভ 
করেছে, তা সে যুগের সর্ববিধ প্রাধান্য ও গরিমায় প্রতিষ্ঠিত নাগর-জীবন থেকে 
স্বতন্ত্র মার সেজন্য এর সংস্কৃতির রূপটাও আলাদ]। মধ্যযুগের সামন্ত 
রাজাদের রাজপ্রাসাদ ও রাজধানীকে কেন্দ্র করে বহু পুর্ব থেকেই 
নাগর সভ্যতার পত্তন হয়ে গিয়েছিল এবং সেই সভ্যতার যে আনুষঙ্গিক 
মাজসঙ্জা ও অঙ্গাবরণ তার সাক্ষাৎও রাজাহুকুল্যে রচিত কাব্যাদিতে 
পাওয়া গিয়েছে । এই লভ্যতা নিঃসন্দেহে রাজা ও রাজপ্রাসাদ-কেন্দ্রিক $ 
শুধুই অর্থনৈতিক ও সামা ক দিক থেকেই নয়, সংস্কৃতির ক্ষেত্রেও রাজপরিবার, 
রাজপ্রাসাদ এবং রাজারাজড়ার প্রিয়জনরাই সমস্ত অঙ্গরাগের উৎস। তাই, 
মধ্যযুগের রাজপ্রাসাদ ও নাগর-জীবনে যে বিরস বিকৃত ভাবান্গরাগ ও জীবন- 
বোধের প্রতিষ্ঠা দেখ! যায়, তার স্পর্শ থেকে নাগর-সংস্কৃতি মুক্ত নয়। কিন্ত 
মঙ্গলকাব্যের সাংস্কৃতিক ভাবাকাশ সম্পূর্ণ অগ্তরূপ । (রাজপ্রাসাদ ও রাজধানীর 
বাইরে দেশ যে ভীবন প্রসারিত, নাগরিক শ্রেঘবোধের স্পর্শ থেকে যে জীবন, 
মণ মুক্ত যদলকাব্যের মধ্যে সেই জীবনই নিজেকে প্রকাশ করেছে। -হাই 
এখানে নাগর-জীবনের সাক্সজ্জা নেই, চটুণতা নেই, বিকৃতি নেই, যা আছে_ 


তা প্রকৃতির স্বভাব-সৌন্দর্ষের মতই নিরাভরণ। ্লাঙ্গরাজড়া অথব! তাদের 


৯৬ ্‌ মানবধর্ধ ও,বাংলাকাব্যে মধ্যযুগ 


প্রিযজনরা এধানিকার সমস্ত ভাবনা কল্পনা বা জঙ্থরাগের উৎস-কেন্ত্র নন, 
সন্তবত এককভাবে ব্যক্িবিশেষও নন, সমগ্রভাবে সে জীবন ছড়ানে! রয়েছে 
এক প্রান্ত থেকে অপর প্রান্তে, উৎসকেন্দ্র হলে! সেই বৃহত্তর জীবন। সেজন্তই 
সেই কালে এই কাব্যগুলি সহম্্র সহশ্র মানুষের অব্যক্ত আকুতিকে ভাষ! দিয়ে 
পেয়েছিল ব্যাপক বিস্তৃতি অর্জন করেছিল জাতীয় সাহিত্যের মর্যাদা । সেই 
গণ-জীবনই কবিমানসের মাধ্যমে সহন্র ধারায় সহ প্রবাহের মধ্য দিয়ে 
নিজেকে স্তি করেছে । এখানে তাই কোন আবিলত1 নেই, নেই কোন 
অবসাদও। নদীর জলম্োতের মত তা নিরন্তর প্রবাহিত হয়ে চলেছে। 
মঙ্গলকাব্যের কাহিনীর মধ্যে বিচরণ করার অর্থ সেই স্রোতে অবগাহন করা । 

এদিক থেকে, বাংল] কাব্য মাহিত্যের বিকাশে, মঙ্গলকাব্যগুলো৷ এক নতুন 
যুগের, নতুন সাংস্কৃতিক মূল্যমানের গ্যোতক। 





চণ্তীমঙ্গলের ঞ্লাহিনী ছু'ভাগে বিভক্ত; প্রথম ভাগে কালকেতু উপাখ্যান, 
দ্বিতীয়ে ধনপতিশ্শ্রীমন্ত উপাখ্যান। প্রথম উপাখ্যানে পাওয় যায় চণ্তী-মাহাত্য 
প্রচারের প্রথম পর্যের পরিচয়; বিধিবিধান ও সমস্ত নিয়ম কাঁনুনের বন্ধন 
মুক্ত অনার্ধ দেবতা চণ্ডী নিজের প্রতিষ্ঠ। ও শ্বীকৃতির জন্ত যেকোন ইচ্ছার 
বশব্ভী হয়ে যেকোন কর্মে প্রবৃত হচ্ছেন; পরিশেষে ম্বীকৃতিও খানিকট' 
লাভ করছেন, কিন্তু এই স্বীকৃতির জোরে তখন পর্ধস্তও তিনি ব্রাক্মণা-সংস্কৃতি 
সম্মত সমাঙ্গে প্রবেশাধিকার লাঁভ করেননি; এই সমাজের বাইরে গুজরাটের 
বনে তার আধষ্ঠান। দ্বিতীয় ভাগে দেখতে পাই তিনি ব্রাঙ্মণ্য সমাজ সংস্থায় 
গ্রবেশ লাভ করেছেন, এবং সেখানে প্রচলিত সমৃদ্ধ দেবতা শিবকে বিতাড়িত 
করে তিনি নিদ্ধেকে প্রতিষ্ঠা করছেন। প্রথম পর্যে যার আরম্ত, দ্বিতীয়ে 
তার পরিণতি । তাই, চণ্তীম্ঙ্গলে দুটে। ম্বতঙ্ত্র কাহিনীর সংযোগ অথবা স্বতন্ত্র 
ছুটে! ভাগে এর বিভাগ আকশ্মিক নয়, অথবা কবি মনের কারণ-না-জান! 
বিভ্রমও নয়। এই বিভাগের হেতু সুম্পষ্ট, এবং সেদিক থেকে গভীর অর্থবহ। 
যিনি এই বিভাগ সর্বপ্রথম বল্পনা করেছেন, তিনি এই বিভাগের ইংগিত 
সম্পর্কে সচেতন ছিলেন. বলেই মনে হয়। মূল উদ্দেশ্ট এবং তাৎ্পর্ষের দিক 
থেকে এদের বিভিব্নতার জন্তই ছুটে। কাহিনীর পটনভূমিও একটু বিভিন্ন ; তাই 
উভয়েই স্বতন্ত্র বিচারের অপেক্ষা রাখে । 

চত্তীএ ছলনায় ইন্ত্রপুত্র নীলাম্বর চণ্ডীমাহাজ্ম্য প্রচারের জন্য ব্যাধরূপে 
পৃথিবীতে প্রেরিত হলেন ; তার পত্বী ছায়৷ স্বামীর অন্ুগামিনী হলেন । পৃথিবীতে 
তাদের পরিচয় হ'লো কালকেতু ও ফুল্পরারূপে। বনের পশুপক্ষী শীকার 
ও মাংস বিক্রয় তাদের পেশা। নিরুপন্্রব শান্তিময় জীবন, অবশ্ঠ দারিতের 


৮৮ ঘাঁনবধর্ম ও বাংলাকাবো মধাযুগ 


চেতনায় ্নান। কালকেতুর অত্যাচারে এদিকে বনের পশুপক্ষীর জীবন ছুধিষহ্‌ 
হয়ে ওঠায় এর! চগ্তী দেবীর শরণাপন্ন হলো, দেবী তাদের অভয় দিলেন। 
দেবী কালকেতুকে ছলনা করলেন, শীকার মেলে না, কিন্তু একদিন দেবী দ্বর্ণ 
গোখিক। হয়ে কালকেতুর হাতে ধরা দ্রিলেন। কাঙগকেতুর অনুপস্থিতিতে 
দেবী ফুল্পরার নিকট একটি লাবণ্যমমী নারীমুষ্তিতে প্রকাশিত হন। ফুল্পরা 
তাকে শ্বগৃহে ফিরে যাওয়ার জন্য অনুরোধ উপরোধ করে, কিন্ত তিনি অচল । 
পরে কালকেতুও তাকে পীড়াপীড়ি করল; কিন্তু কোন ভাবেই তাকে বিচলিত 
করতে না! পেরে কালকেতু ধন্গুকে শর জুড়ে। তখন দেবী আত্মপ্রকাশ 
করেন, এবং কালকেতুকে সাতঘড়। ধন ও একটি অঙ্গুরি দিয়ে প্রস্থান করেন। 
দেবীর আদেশে কালকেতু গুজরাট বন কাটিয়ে নগর স্থাপন করণ, নতুন রাজা 
প্রতিষ্ঠ করল। কিন্তু ভাড়ু দত্তর চক্রান্তে কলিঙ্গরাজের সংগে তার যুদ্ধ দেখ। 
দিল; কালকেতু যুদ্ধে পরাস্ত হয়ে বন্দী হ'লো। চগ্তীর আক্রোশে ইতি" 
পূর্বেই কলিঙ্গরাজের দেশ ভেসে গিয়েছিল, এবার দেবী কলিঙ্গরাজকে স্বপ্নে 
দেখ! দিয়ে কালকেতুকে মুক্তি দেওয়ার জন্য এবং তার রাজত্বকে স্বীকার 
করার জন্য আদেশ করলেন। মুক্তির পর €স কলিঙ্গরাজের সহায়তায় রাজ্য 
ভোগ করতে লাগল, এবং শাপান্তে ত্বর্গে ফিরে গেল। 

প্রথম পর্বের কাহিনী এখানে পরিসমাপ্ত হয়েছে । কাহিনী থেকে দেখ! 
যাচ্ছে যে, দেবী কলিঙ্গরাজের কাছ থেকে পরাজিত শক্র কালকেতুর প্রতি 
সম্মানন। এবং ম্বীকৃতি আদায় করে নিলেও সমাজ-সংস্থায় তার স্থান স্বীকৃত 
হয়নি; তাকে গুজরাটের বনেই প্রত্যাবর্তন করতে হলো। রাজার এক 
পরিষদ তাকে বলছেন, 


কোন ছার বনভূমি তার তরে রায় তুমি 
অকারণে করহ আবেশ। 
ছোড়ান করিয়া আনী কহিয়! মধুর বাণী 


বীরে পাঠাইয় দেহ দেশ॥ 
একজন অরণ্যচারী ব্যাধ অস্বাভাবিক শক্তিশালী হয়ে উঠেছে ; কিন্ত তার 
জীবনের মূল্যই বাকি, অরণ্যের মৃল্যই বাকি; তাই অকারণ বিরোধের 
বিশৃখ্খলাকে ডেকে এনে লাভ কি, মিষ্টিকথায় তাকে খুসী করাই বিধেয়, 
বিশেষ করে তার দাবী যখন উল্লেখযোগ্য রকমের ভীতিপ্র্ কিছু নয়। 


চণ্তীম্জল --খ ৮৯ 


কলিঙ্জ রাজ কর্তৃক কালকেতুর শ্বীকৃতিট! যেন অনেকটা এমনি ধরণের । তাই 
এই সিদ্ধান্ত করতে বাধ্য হই যে, প্রচলিত সমাজে তখনও সে আসন লা 
করেনি। অরণ্যের মুক্ত পরিবেশে তার আদর্শ রাজ্য ও সমাজ; সেখান- 
কার নিয়ম কাঙ্ছন দিয়ে কলিক্গ গ্রভাবিত হ'বে না, অথব! কলিঙ্গের গ্রতাবও 
গুজরাটে অন্থভূত হবে ন। পারস্পরিক সম্পর্কের এই সমাধান কলিঙ্গের 
দিক থেকে শ্রেয়! চণ্তীর মাহাত্মের ও কালক্তের দিক থেকে অর্থাৎ অনার্ধ 
সম্প্রদায়ের প্রাণধর্মী জীবন দশনের দিক থেকে আরও বনবিস্তৃত স্বীকৃতি 
লাভের পূর্বে এই সমাধান অশুভ নয়, বিশেষত যেখানে সে পরাজিত. পরা- 
জয়ের মধ্যে এই বিজয় তার আরও গভীর স্বীকৃতির স্থচনা মাত্র । 

(কাহিনীর এই কাঠামোর মধ্যে চণ্ডীমঙ্গলের কবিগণ সে যুগের স্থানে কালে 
বিধিত জীবনের জীবন্ত চিত্র একেছেন। এই চিত্রগুলোকে সংগ্রথিত করে 
মধ্যযুগের বাংলার সমাজ-জীবনের একট! সামগ্রিক রূপ পাওয়া যেতে পারে। 
উল্লেখ নিশ্্রয়োজন যে, এই সব চিত্রের পেছনে আছে কবি-মানসের গভীর 
জীবনবোধ । “এই জীবনবোধের অভাব হলে কোন কবিই তাঁর কালকে সার্থক- 
ভাবে শ্্টি করতে পারে না। ইতিহাসের বিশেষ এক ক্ষণে সমাজের গতি 
ধারা কিঃ কোন কোন শক্তি বোন কোন ধারায় প্রবাহিত হচ্ছে, বিবর্তনের 
কোন পর্যায়ে সমাজের অধিষ্ঠান, এ সম্পর্কে সার্থক পরিচয় থাকলেই পরবর্তী 
স্তরে পৌছানোর ইংগিত পাওয়া যেতে পারে, অথবা কোন কর্ম দ্বারা এই 
গতিধারাকে বিশেষ ধারায় প্রবাহিত কর] যাবে, তার সংকেত পাওয়। যেতে 
পারে। নিজ্ধের সমাজকে এবং নিজেকে সত্যরূপে জানলেই চণ্তীর প্রসাদে 
কোন বস্ত্র ও ফল আমার চাই, অথব। চগ্তীর কোন আশীর্বাদ আমার প্রয়োজন, 
তার নিধ্ণারণ কর! সহজ; আর উপাসন। বন্দনার মাধ্যমে সেই চাওয়া বা 
প্রয়োজনই অভিব্যক্ত হয়। চত্তীর আশীর্বাদ-পাওয়া নবজীবনকে বুঝতে হ'লে 
তাই তাঁর আশীর্বাদ-না-পাওয়। জীবনকে জান] চাই। চত্তী-মঙ্গলের কবিদের 
মধ্যে সেই জানার রূপ অত্যান্ত প্রত্যক্ষ ও সতাা। সেই পরিবেশে সেই কালে 
বয়েশ্চল] জীবনের বিবিধ সম্পর্ক কাব্যের মধ্যে অয্লানভাবে ফুটে উঠেছে। 

পূর্বেই নির্দেশিত হয়েছে যে, মঙ্গলকাব্যের সামাজিক পটভূমি অর্থাৎ 
বাংলার মধ্যযুগ নানা অনঃগতি বিশৃঙ্ঘলায় চিছিত। বৃহত্তর রাষ্্ীয বিশৃঙ্খলার __ 
সংন্গে মিশেছে সমাজের আভ্যন্তরীণ গলদ, শ্রেণীগত বৈষম্য বর্তমান, স্থৃতরাং 


৪ : মানবধর্ম ও বাংলাকাব্যে মধ্যযুগ 
উতৎপীড়নও । গদ- -বাষ্ট। ভোগী মহাজনরা রীতিমত শতিশালী হয়ে উঠেছে, 


রি 
এবং দেশের অর্থ নৈতিক অীবনকে নিয়ন্ত্রণ করতে আর করেছে। রায় 
বিগ সামাজিক অংসগতির চাপে বৃহত্তর ছনসমষটর জীবন নান! দিক 


থেকে অসহনীয় হয়ে উঠে মুকুন্দরাম কবিকঙ্কন চগ্তীতে আত্মপরিচয় 
প্রসঙ্গে বলছেন-_ 


' সরকার তৈল কাল খীল ভূমি লিখে লাল 
বিনি উপকারে খায় ধুতি। 
পোতদার হৈল যম টাকা আড়াই আনা কম 


পাই ল্য খায় দিন প্রতি । 
জাদ! রহে প্রতিনাছে প্রজার পালায় পাছে 
দুয়ার জাতিয়! (দই থান] । 
প্রঙ্গাকার বিয়াকুলি বেচেঘর কুটত্তালি 
টাকাকের বন্ত দশ আনা । 
স্ব কবিকে মামুদ সরিপ নামক এক ডিহিদারের অত্যাচারে সপরিবারে 
দেশত্যাগ করতে হ্য়েছিল। কবি নিজের জীবন দিয়ে এবং উন্মুক্ত দৃষ্টিতে যে 
অভিজ্ঞত| অর্জন করেছেন তাই তার কাছে মূর্ত হয়েছে ; দেশ অরাজক, নিয়ম 
নীতি শৃঙ্খলা-শাসন এখানে অপরিজ্ঞাত। কালকেতুর অত্যাচারে উৎপীড়িত 
হ'য়ে একটি মেয়ে-বাঘ পশুরাজ সিংহকে বলছে-__ 
আমি তব পায় মাগী হে বিদায় 
ছাড়িব তোমার বন। 
পাত্র অধিকারী ন। শুনে গোহারী 
বিপাকে ছাড়ি জীবন ॥ 
রাণীগণ সঙ্গে থাক লীলা-রঙ্গে 
না কর দেশ বিঢার। 


মেয়ে বাঘটির এই অভিজ্ঞতার সংগে সেই কালে সেই সমাজে বিচরণঈীল 

মান্ষের বাস্তব অভিজ্ঞতা সংযুক্ত হয়েছে বলে মনে হয়) অথব। মানুষের 
অভিজ্ঞতাই এই উক্তির মধ্যে প্রতিফলিত হয়েছে বল! যেতে পারে । 9 বৃহতের. 
রা্ীয় ক্ষেত্রে সমস্ত শ্রেয়বোধ*মুক্ত ক্ষয় ও অনাচার. এবং সামাজিক ক্ষেত্রে _ 

ক্ষমতাবান ব্যক্তি ও শ্রেণীর হৃদয়হীন শাসন, এই উভয়ের চাপেই সাধারণ মুন, 


৯ সপ শত পালার পালা 


চতীমহল--খ ৪১. 


ভয়বিশ্য়ে অভিভূত । কাঁরও শক্তির কোন সীমা আছে কিনা, তাদের ইচ্ছা 
অনিচ্ছার কোন নিয়ন্ত্রণ আছে কিনা,তা ভেবে তারা ব্যাকুল। অথচ এই 
অসহায় পরিবেশ থেকে পরিভ্রাণ লাভের উপায় সে জানে না। তাদের: পাধিব 
সহায়-সম্বল রাজা এবং অপার্থিব সহায়-অবলম্বন ভগবান উভয়েই তাদের 
আবেদন-নিবেদনের প্রতি সমান উদাসীন । অথচ শুধুমাত্জ আবেদন-প্রাথনায়ও 
তাদের ভাগ্যের বিবর্তন সম্ভব নয়। এই অসহায় চেতনায় তারা অ্রিয়মান। 
আর এই চেতনার সংগে যুক্ত হয়েছে তাঁদের অপরিসীম দারিজ্রের কশাঘাত। 
গৌরীর মুখ দিয়ে কবি বলিয়েছেন, 

উচিত কহিতে আমী সবাকার য়রী। 

দুঃখ গ্ৌৌতুক দিয়! বাপ বিভা দিলা গৌরী ॥ 


হর-গৌরী জীবন এবং কালকেতু ফুল্পরার জীবনের চিত্রে কবি ছুঃখভর] 
বেদনাকেই অভিব্যক্ত করেছেন। এইভাবে সমস্ত দিক থেকে অসহায় থে 
গণ-জীবন তার কোন মর্যাদা নেইঃ কোন স্বীকৃতি নেই, কোন কল্যাণধোধ 
থেকেই কেউ তাদের পানে তাকায় না। কবি বলেন-- 


দরিত্্র পতি জার বিফল জনম তার 
ও দারিতরে গুণরাশী নাসে। 
গৃহিনী হবে ভিক্ষে জনম জাব দুঃখে 
দবারীন্রে কেহ বা সস্তাসে ॥ 
সাধারণ জীবনের এই পরিচয়। সমস্ত দিক থেকেই তা অনাদূত, অধঃ- 
পতিত। কিন্তু সামাজিক ছুঃখভোগের স্থযোগে যার! ব্যক্তিগত সুখ স্বাচ্ছন্দ্য 
ভোগ করেন, ব্যক্তিগত স্বার্থ ও কল্যাণ বোধে যাঁর! সামাজিক অকল্যাণ হট 
করেন, তার! যে সুখেই কালাতিপাত করছিলেন একটি পশ্তর মূখে প্রকাশিত 
বিজ্রপে তার পরিচয় আছে। কালকেতুর সংগে সমস্ত পশুর! পরাস্ত হলে সে 
আক্ষেপে বলছে-- 
উইচার1 খাই পণ্ড নামেতে ভন্তুক । 
নেউগী চৌধুরী নহি না করি তালুক॥ 
এই বিজ্ঞপের মানবিক গুণ উল্লেখযোগ্য ; সম্ভবত বাস্তব মানুষের মনোভাব 
এক্ষেত্রেও কবিকে প্রভাবিত করে থাকবে। 


৯২ মানবধর্ম ও বাংলাকাব্যে মধ্যযুগ 


এইরূপ সহ্থায়-অবলম্বনহীন ছুঃখ বঞ্চনা নিরানন্দে-গড়া জীবনে লৌফিক 
মন পরিতৃপ্ত থাকতে পারে না। তার জীবনের অন্তন্িহিত প্রেরণাতেই-- 
যা হলে! অখণ্ড চাওয়! পাওয়া এবং অনন্ত হওয়ার প্রেরণা--তাকে এই 
নিরানন্দের উরে নিজের জীবনকে স্থাপন করতে হবে; ঝঞ্চনাকে সৃষ্টির পূর্ণতা 
দ্বারা ভরে দিতে হবে। যত অস্পষ্ট এবং অসংগঠিতই হোক না কেন, 
এই চেতনা মানুষের মধ্যে আছেই, এবং তার কর্মকেও নানাভাবে নিয়ন্ত্রণ করছে । 
কিন্তু চণ্ডীর আশীর্বাদ না পাওয়া জীবনের দেবতা হলেন শিব, উপালীন 
কর্মভোলা দেবতা । যদ্দিও এককালে “জে জন শঙ্কর পুজে নহে ধনহীন” বর্তমানে 
তা আর সত্য নয়। দেবতা স্বয়ং অকর্মন্য পরাশ্রয়ী হয়ে পড়েছেন, গৌরী 
তাকে নিয়ে সংসার করতে পারছেন না, েনকা বিরক্ত হয়ে গৌরীকে 
বলছেন-_ 


মিছে কাজে ফিরে পতি নাহি চাশ বাস। 

অন্-বস্ত্র কত যোগাইব বারমাস ॥ 

ছুই পুত্র তীন দাপী স্বামী শূলপানী । 

প্রেতভৃত পিশাচের লেখা নাহি জানী 

অব্যাগত সদাই দারুণ উৎপাত। 

রান্ধ্যা বাড়া দিয়! গ কাকালে বেলে বাত। 

প্রেত ভূত পিখাচ লইয়া তার সঙ্গে । 

সাধুড়ি হইয়া কত কিনী দিব ভাঙ্গে ॥ 

লোক-লাজে মোর স্বামী কিছু নাহি কয়। 

জামাতার পাকে ঘরে হৈল। শর্পভয় ॥ 

তোমার কর্মের গতি স্বামী বামপথি। 

তথি স্থহ স্থৃত৷ তোরে মিলীল। ছুর্গতি ॥ 

ভারতচন্দ্রের অননদামঙ্গলে নলকৃবর অনুদ। সম্পর্কে বলছে,__ 

“শঙ্কর ভিখারী সে ত তারি নারী 
আমি মন্ম জানি তার। 

বাপার ভাঙগারে অন্ত চাহিবারে 
দিনে আসে তিনবার 1” 


চপ্তীষন্গল--খ ৯৬ 


সামাজিক প্রয়োজনের দিক থেকে, অথবা! উৎপাদন ও হায্টিশীগ কর্মের দিক 
থেকে বিচার করলে শিব সমস্ত স্থষ্টিধর্মী কর্ম থেকে বিরত হয়েছেন ; সামাজিক 
পরিবেশ যে মুহূর্তে প্রচণ্ড প্রবল কর্ম ও উদ্ধমের দাবী জ্বানায়, সেই মুহূর্তে এই 
কর্ম ও উদ্মের উপযোগী কোন প্রেরণ। দেওয়ার মত শক্তি তাঁর নেই, কর্মের 
বদলে আছে ও্দাপীন্ত বিরাগ । অথচ হ্ষ্টির আহ্বান ও আকৃতি তখন 
চতুর্দিকে, তাকে ভাষা পেতেই হবে; স্থ্টিকে ভাষ! দিয়ে মানুষ ভাষ! দেবে 
নিঙ্জেকেই । অথচ শিব--পুক্ষষ দেখত।-_নমন্ত সৃষ্টির প্রেরণ! হারিয়ে ফেলেছেন; 
তাই মানুষকে বাধ্য হয়ে এমন কোন শক্তির আশ্রয় করতে হম ষ৷ স্থষ্টির ক্ষমত। 
রাখে, যার হওয়া-পাওয়ার সম্ভাবনা! অপরিলীম। হুষ্টি-মক্ষম পুরুষ দেবতার 
প্রতিবাদে মানুষ সহজেই সৃষ্টি সমর্থ মেয়ে দেবতাকেই স্থাপন করে; বিশেষ 
করে মাতৃমৃত্তির যখন রক্ষণাবেক্ষণ এবং স্থ্টি উভয়েরই প্রতীক । শিবের স্থানে 
শক্তির প্রতিষ্ঠা তাই শ্বাভাবিক। চগণ্তীর শক্তির ও ক্ষমতার প্রচণ্ড 
আমাদের বিম্ময়াভিভূত করে; অসম্ভব সম্ভবের প্রতিশ্রতিতে আমর অভিভূত 
হই। তার আাশীর্বাদে প্মাটিমুটা ধর যদি সোনামুটা হবে ।* ( ভারততচন্ত্র ) 
অবশ্ত চণ্ডীর উপর এই সীমাহীন শক্তির আরোপ সে কালের মানুষের পক্ষে 
অপরিহার্য ছিল। কেন না তাকে জয় করতে হুবে তার প্রতিকূল পরিবেশকে, 
পরাজিত করতে হবে সমস্ত অকল্যাণ বুদ্ধিকে, প্রতিষ্ঠা করতে হবে ন্যায় ও 
কল্যাণবুদ্ধিকে । সাধারণ মাছুষ জীবনের অগ্বাভাবিক ভাবে পীড়িত ও 
বিকলাঙ্গ; তার পক্ষে এই গুক্ কর্মদায়িত্ব পালন কর অসম্ভব। এই কর্ম 
তার বিরাটত্বের জন্যই মানুষের চোখে অনষ্ভব বলে ঠেকে । এই অসম্ভব কার্য 
সম্পাদনের জন্ত তাই অনভ্ব শক্তির আবাহন করতে হয়। নিজেকে নি:শেষে 
তার হাতে তুলে দিতে হয়। রবীন্দ্রনাথের ভাষায়, এইরূপ শক্তি তয়ঙ্করী 
হইলেও মানুষের চিত্রকে আকর্ষণ করে। কারণ, ইহার কাছে প্রত্যাশার 
কোন সীম! নাই । আমি মন্তায় করিলেও জমী হইতে পারি, আমি অক্ষম 
হইলে৪ আমার ছুরাশার চরমতম স্বপ্ন ফল হইতে পারে। যেখানে নিয়মের 
বন্ধন, ধশ্মের বিধান আছে, সেখানে দেবতার কাছেও প্রত্যাশাকেও খর্ব করিয়া 
রাখিতে হয়।” (সাহিত্য ) 

সীমাহীন চাওয়া-পাওয়। ও ক্টির সম্ভাবনামযসী দেবা চণ্ডী তাই মধ্যযুগের 
উৎকেন্জ্রিক পরিবেশে নিজেকে প্রচার করলেন। অথবা মানুষই তার মনোগত 


৬৪ ! মানবধ্ম ও বাংলাকাবো মধাধুগ - 


ভাবকে এই ফ্রেবতা-প্রতীকের মাধ্যমে প্রকাশ করল। তাঁর নব-উন্মেষিত 
ভাবের সম্ভাবনা ষে প্রচুর এবং শক্তি বিরাট, তাই সে প্রমাণ করল তখন 
পর্যস্তও আয়ব্বের মধ্যে না-আানা অলৌকিক শক্তি দিয়ে তার ভাবকে 
মণ্ডিত করে। এই ভাব সেকালের সাধারণ লৌকিক জীবনের ভাব, তাই 
অনার্য ব্যাধ কালকেতুকে আশ্রয় করে তা রূপ পেগ। দেবী চগ্তী অকারণ 
কালকেতুকে কৃপা করলেন, তেমনি অকারণে কলিঙ্গ রাজকে বিব্রত করলেন, 
প্রবল বস্তায় কলিঙ্গ ভালিয়ে দিলেন। কেনন] তাকে সৃষ্টি করতে হবে নতুন্কে ; 
কগিঙ্গ পুরানো জীর্ণ গৈব-দেশ, তাই নান। অসম্পূর্ণতা ও কলুষে তা ভরপূর। 
এই অসম্পৃর্তাকে দূর করে স্থষ্টি করতে হবে পৃর্ণতাকে, কলুষ দূর করে 
প্রতিষ্ঠা করতে হুবে অনাবিল সৌন্দর্ধকে | দেবীর কার্ধ তাই 'না" “এবং ঠা" এই 
ছুই ভাগে বিভক্ত ; না-এর দিক হলে! কণিঙের ক্ষয়ের দিক, আর হা-এর 
দ্বিক হলো কালকেতুর গুজরাটে নতুন রাজ্য স্থাপনের দিক। মাহুষের 
স্থিধর্মী মন না থেকে হ। এর দিকে অগ্রনর হলো, কুংসিত বর্তমানকে 
অতিক্রম করে সম্ভাবণাময় আদর্শ ভবিষ্যতের কোঠায় স্থান লাভ করল; 
বর্তমান ভবিষ্ততে প্রসারিত করল। কালকেতু চগ্তীর আশীর্বাদে নতুন 
রাজ্য স্থাপন করল; সেখানে সমাজের অন্তর্গত কোন শ্রেণী বা সম্প্রদায়ের 
কোন অমর্ধাদা হবে না; কোন অকল্যাণবুদ্ধিই সেখানে জয়যুক্ত হবে না; 
সেখানে চাওয়] বুঝা আশায় কেঁদেকুটে মরবে না সার্থক পাণয়ায় পরিণত 
হবে। কালকেতু বুলান মগ্ডলকে বলছে-_ 


শুন ভায়৷ বুলন মগ্ডল। 

সম্তাপ করিব দুর  আস্যই আমার পুর 
কানে দিব কনক কুগুল ॥ 

মনে না ভাবিবে আন মুলে তোরে দিব ধান 
গরূ দিব লাঙ্গল বাহনে। 

যার যেব! নাহি থাকে শেই ধন দিব তাকে 
কোন চিন্তা না করিহ মনে॥ 


আমার নগরে বস জত হালে চাশ চশ 
' তিন শন বই দ্দিবে কর। 


চত্তীমন--খ | ৯ 
হালে হালে দিবে তক্কা কানে না করিবে শঙ্কা 
পাটায় নিশান মোর ধর ॥ 
হিক বাউড়ি ডেরি রয়্যা বস্তা দিহ কড়ি 
ডভিহিদারি নাহি দিব দেসে। 


জত বেচচালুধান তার নাহি লব দান 
অঙ্ক নাহি বাড়াব বিশেষে ॥ 


জত বসে দ্বিজ্বর তার নাহি লব কর 
চান ভূমি বাড়ী দিব দান। 

হেয় ব্রান্মণের দাস সভার পৃরিব আস 
জনে জনে করিব সম্মান | 


স্থতরাং কোন সম্প্রদায়কে বা কোন বাক্তিকে বাদ নিয়ে নয়, সরাইকে নিয়েই 
এই আদর্শ সমাজ গড়ে উঠবে । এখানে ন্তায় এবং কল্যাণধন়িতার প্রতিষ্ঠ। 
সম্ভাবন। দেখে দ.ল দলে ্রাহ্ষণ, ক্ষত্রিয়, বৈশ্ত, কায়স্থ, গোপ, ধীবর, যুললমান এবং 
অন্ান্ত সম্প্রদায় এসে বসবাস স্থাপন করে। চগ্তীর আশীর্বাদ পাওয়া সমাঞ্জ 
থেকে যা কিছু অস্ত যা কিছু কুৎ্নিত যা কিছু অকল্যাণকর সমন্তই দূরীভূত 
হয়েছে ; বাদবিসম্বাদ শোষণ উৎপীড়ন মেখানে সম্পূর্ণ অপরিজ্ঞাত। সেখানে 
"ছুঃখী দরিদ্র তাতে এক নাহি জানি । কনককলনী ভরি প্রক্গা খাএ প!নী।* 
(মাধবাচাধ) এই ভাবেই মানুষ বর্তমানের দৈন্তকে ভবিষ্যতের সমৃদ্ধি দ্বার] পুর্ণ 
করে; বাস্তবকে অধ্যাস দ্বার! সৃত্তি করে। 

কিন্ত এই সাধারণ হৃখসমৃদ্ধি শাস্তির স্পর্শ থেকে বঞ্চিত একমাত্র ভাড়ু দত্। 
তাকে চিত্রিত করা হয়েছে সমাজ্-বিরোধী শক্তির প্রতীক হিসাবে, ' মানুষকে 
নানাভাবে বঞ্চনা ওলচাতুরী করে সে বেচে থাকে । কালকেতুর সমাজের আদর্শ 
যেখানে ছলচাতুরীর উধ্র্বে ওঠা, সমস্ত অকল্গযাণবুদ্ধিকে দূর করা, সেখানে ভাড়ু 
দত্তের মত লোকের স্থান হতে পারে না; স্থান লাভ করতে হলে তাকে তার 
অশুভ বুদ্ধির উপরে উঠতে হবে, অথবা সামাজিক কল্যাণের জন্তই এমন ব্যবস্থা 
অবলম্বন করতে হবে যাতে তার ক্রুর বুদ্ধি মাথ! তুলে ন! দাড়াতে পারে। 
“কার্ধত হলো তাই। সমস্ত নাগরিকের নিকট ভাড়ু দত্তর লাঞ্ছনা! অপমান 
সম্ভবত সমাক্জপ্রোহী ব্যক্তি ও শক্তির উদ্দেশে বলপ। এক নিশ্চিত সাবধানবাণী । 


৯৬ _মীনবধর্ম ও বাংলাকাঁবো ধধাধুগ 
কিন্ত এই. আদর্শ সমাজ গড়ে উঠেছে প্রচলিত সমাজের বাইরে; চণ্তীর 


প্রভাব অর্থাৎ লৌকিক জীবনাদর্শ তখন পর্যন্তও ব্রাঙ্গণ্য সমান্ধে খীরতিলা 
করে নি 1 শা ” 


ধনপতি উপাখ্যানে চণ্ডী ব্রাহ্মণ্য সমাজের অন্তরে প্রবেশ করেছেন, এই 
সমাজের প্রভাবশালী বিধায়কদ্দের নিকট স্বীরূুতি লাভের প্রচেষ্টা করছেন ; 
তাই এই সংগ্রামট। আর পূর্বের ন্যায় ছুটে। শ্বতন্ত্র সামাজিক আদর্শও সমাজের 
সংগ্রাম নয় একই সমাজের অন্তর্গত ছুটে1 শক্তির সংঘাত। সমাজের বাইরে 
থেকে সংঘাতট। সমাজের অন্রে সঞ্চারিত হয়েছে । ধনপতি সমাজে প্রচলিত 
শৈবধর্থাশ্রয়ী সওদাগর ; আর মঙ্গলকাব্য সমূহের আভ্যন্তরীণ সাক্ষ্যের প্রমাণ যে, 
সেকালে বণিকর] সমাজে প্রতিপত্তিশালী এবং সম্ভবত ব্রাঙ্ষণা সমাঁজ-সংস্কৃতির 
ধারক ছিলেন । সুতরাং স্বীরৃতিলাভের প্রত্যাশী চণ্তীর একমাত্র লক্ষা, এই বর্ণের 
প্রভাব খর্ব কর। এবং অনার্ধের ধর্ম ও প্রাণধমী জীবনাদর্শকে তাদের দিয়ে মাণিয়ে 
নেওয়া। ধনপতির দ্বিতীয় স্ত্রী খুল্পনাকে ধনপতির প্রতিতবন্বী আদর্শের প্রতি- 
নিধিকূপে চিত্রিত করা হয়েছে । সপত্বীর অত্যাচারে অরণ্যে বিচরণকালে থুক্পনা 
চণ্ডীর কূপা লাভ করে এবং ফিরে এনে চণ্তীর পুক্ধার্চন৷ প্রচলনে ব্রতী হয়। 
তাই একই পরিবারের মধ্যে পরমস্পরবিরোধী আদর্শ পরস্পরের সংগে পরিচিত 
হলো । 

পূর্বেই উল্লেখিত হয়েছে যে, অরাজক সমাজ-পাঁরবেশে সমস্ত স্থষ্টিশীল কর্ম 
থেকে বিচ্যুত হওয়ায় শিবের প্রতি লোক-মানস গ্রীত ছিল না; পক্ষান্তরে, চণ্তীব 
মধ্যে রূপ পেয়েছিল অনন্ত পাওয়া, সীমাহীন শক্তি ও অখণ্ড সম্ভাবনার বাণী। 
তাই লোক-মানস সহজেই তাতে আশ্রয় পেয়েছিল । তাছাড়া মানুষের নিকট 
চত্তীর দাবীও ছিল সামান্ত, অতি অল্লেই তার গ্রীতি। থুজ্পনাকে তিনি 
বলছেন, 

অষ্ট তওুল হুর্বব নিত্য নিরমিয়] | 
পৃজিও মঙ্গলবারে জম জয় দিয়া ॥ 


| ৰ চীষগল--খ ৯৭" 
হতরাং নানা ছুর্বলতা! ও বঞ্চনার ঘের1 লোক-মানস সর্ব দিক থেকে সথবিধাকনক 
দেবতাকে আশ্রয় নংকরে পারে না। কিন্তু লৌকিক জীবনে যার স্বীরুতি 
সহজ, সামাজিক উচ্চ বর্ণের নিকট তা! নয়। তাই খুলনার দেবতার প্রতি 
ধনপতির আক্রোশ । 


এতেক বলিয়া সাধু জলে কোপানলে। 
লজ্িয়৷ দেবীর ঘট ধরে তার চুলে ॥ 
ভূমিতে দেবীর ঝারি গড়াগড়ি যায়। 
নিকট হইয়। সাধু ঠেলে বাম পায় ॥ 
কেমন দেবতা! এই পুজিস্‌ ঘটঝারি। 
স্্রীলি্গ দেবতা! আমি পুজ্জা নাহি করি ॥ 


এই আক্রোশ তার নিতান্ত ব্যক্তিগত নয়, তা সামাজিক । কারণ, তার 
পরিবারে এই সমাঁজ-অন্বীরুত অনার্য স্ত্রী দেবতার পূজা প্রচলিত হলে সামাজিক 
দিক থেকে তার অধঃপতন অনিবার্ধ; ধনপতি এ ব্যাপারে তাই অস্বাভাবিক 
সচেতন। 

ধনপতির হাতে এই লাঞছন! দেবী নিঃশবে হজম করলেন না) কূলহীন 
সুত্রে ধনপতির ছ'টি ডিঙ্গা ডুবিয়ে দিলেন; তার রূপ নষ্ট হলো). একমাত্র 
'মধুকর ডিঙ্গা" নিয়ে বহু ক্লেশ ও ছুর্ভোগ ভোগ করে সে সিংহ পৌঁছাল। পথে 
দেবী ধনপতিকে কমলে-কামিনী রূপ দেখালেন ; কিন্তু পরবর্তাকালে ধনপতি 
সিংহলরাজকে সে দৃশা দেখাতে নিয়ে এলে দেবী তাকে ছলনা করলেন। 
পিংহল রাজের আদেশে ধনপতি যাবজ্জীবন কারারুদ্ধ হলো । ধনপতির এই 
নিগ্রহ নিতান্তই অহেতুক) দেবীকে ম্বীকার করে অনায়াসেই সে এই 
অবাছি'ত উপত্রব ও বিপদ থেকে মুক্ত হতে পারে। দেবী তাই স্বপ্নে তাকে 
দেখা দিলেন, এবং তার উদ্ধত অহ্মিক! ত্যাগ করে দেবীকে স্বীকার করার 
কথা বললেন। 


ওহে সাধু ধনপতি পৃজ মহামায়! । 
পন কহেন মাতা শিয়রে বঙিয়া ॥ 
স্মরণ করহ যদ্দি ভবানী ভবানী। 
কালি দহে দেখাইব কমলে কামিনী ॥ 


৯৮. . 1 খীনবধর্ষ ও. বাংলাকাবো মধ্যধুগ 
| তুলি দিব মগরায় ভূব1 ছয় নায়। 

ভর। দিয়া দিব ধন যত লাগে তায়॥ 
মণি মুক্তা প্রবাল পুরিয়া মধুকর। 
কিস্কর করিয়া দিব সিংহল ঈশ্বর ॥ 


কিন্ত ধনপতি নিশ্, দৃঢপ্রতিজ। তীর স্থিরবিশ্বাসকে সে হারাতে পারে 
না। তাই সাস্তে সে ঘোষণা করছে 


যদি বন্দীশালে মোর বাহিরায় প্রাণী | 

মহেশ ঠাকুর বিন! অন্ত নাহি জানি । 

জীবন ত্যঞজিব যদি নৃপ-কারাগারে | 

ঠাকুর মহেশ বিনা না ম্মরি কাহারে ॥ 
ধনপতির এই সংগ্রাম প্রশংসনীয় হলেও নিক্ষল; কেন না, তার দেবতা ও 
আদর্শ ইতিমধ্যেই সমস্ত সামাজিক মূল্য এবং স্থষ্টি মূল্য হারিয়ে ফেলেছিল; 
একটা মরে-যাওয়া আদর্শকেই সে আকড়ে ধরেছিল, যার কোন কিছু ৃ্টি করার 
কোন ক্ষমতাই ছিল না। তাই হৃষ্টি-ধর্মী আদর্শের নিকট তাঁর পরাভবৰ 
ছিল নিশ্চিত, অবশ্বস্তাবী। পরিণামে শ্রীমৃস্তের কল্যাণে, তার হারান সম্পদ 
পুনরুধূত হলে সে দেখতে পেগো তার সনাতন আদর্শকে জুড়ে আছে 
এই নতুন আদ, ছুই আদর্শ এক হয়ে মিশে আছে। কিন্ত এই এক হওয়ার 
মধ্যে পুরাতন আর ঠিক পুরাতন নয়, নতুন প্রভাবে তা! রূপান্তরিত। তাই 


পুরাতন আদর্শও এক নতুন সত্যে প্রকাশিত হলো । ধনপতি নতুন দৃষ্টিতে 
পৃথিবীর দিকে তাকালো । 


ছুই জনে একতন্থ মহেশ পার্বতী । 

না জানিয়। এত ছুঃখ পাইল মূঢ়মতি ॥ 
চম্ম চক্ষে আমি মাতা না চিনি তোমায় । 
এই হেতু আমার ভুবিল ছয় নায় ॥ 

ন| জানিয়া মূঢ়মতি হৈলাম প্রতিঘন্দী। 
এই হেতু ছাদশ বৎলর হৈলাম বন্দী । 
দৌষ ক্ষম। কর মাতা লহ ফুল জল । 
অন্তিমকালে চরণ যুগলে দিও স্থল | 


চম্পা . 7 ২ম 
এভাবে ধনপতির নিকট শ্বীরুতি লাভ করে দেবী ব্রাক্মণ্য আদর্শে গড়া সমাজে 
প্রতিষ্ঠিত হলেন। এ, 
কিন্তু তাকে স্বীকার করার অর্থ কি এবং তীর আদর্শ জীবনকে শ্থাট করার 
মর্থ কি, ত। দেবীর আশীর্বাদ-পাওয়া প্রীমন্ত চরিত্রের মাধ্যমে দেখানো হয়েছে। 
খুলনা দেবীর কৃপা লাভ করেছিল, এবং সমাক্মে দেবীর পুজার প্রচলন 
করেছিল, এবং শ্রীমন্তের জীবনও দেবীর আশীর্বাদে টি হয়েছে; স্ৃতরা 
তার জীবন এবং চরিত্র ও ব্যক্তিত্ব প্রতিদিনের চোখে দেখা সাধারণ জীবনের 
অনুরূপ হ'তে পারে না; তাকে এর চেয়ে বেশী কিছু অর্থাৎ সমস্ত দিক থেকে 
আদশস্থানীয় হতে হবে। কবি-মানসে সে ধরাও দিল তেমনি ভাবে। তার 
গুণাবলীর বর্ণনায় মুকুন্বরাম বলছেন, 
সকল বিষ্ায় ধীর সত্যবাক্যে যুধিষ্ঠির, 
দানে হব কর্ণের সমান। 
শুকদেব সম জ্ঞানী, কুবের সমান ধনী, 
পরম কল্যাণ ॥ 


রূপে অভিনব কাম, ইচ্ছায় শ্রীপতি নাম, ইত্যাদি । 
্ীমস্তের এই অসাধারণ চরিত্র চিত্রণের জন্য কবি শরীরের বাল্যলীলার অনেক 
অলৌকিক কাহিনী তাতে আরোপ করেছেন; তার অসামান্ত পাগ্ডিত্যের গ্রযাণ 
স্বরূপ তাকে দিয়ে পণ্ডিত জনার্দন ওঝার সংগে পা্িত্যের বিচার করিয়েছেন 
আর তার অদাধারণ পৌকুষের বলেই সে মাত্র বার বৎসর বয়সে রা্জ- 
আঙ্কূল্যে পিতার উদ্ধারের জন্ত সিংহল যাত্রা করে। তার পক্ষে যে কোন 
কাঞ্জ সম্পাদন করা, যে কোন অসাধারণ শক্তি অর্জন করা যে কোন গুণে 
গুণাখ্িত হওয়া সম্ভব ; কেন না, সে সীমাশৃন্ত শক্তির আধার চত্ীর আশীর্বাদ 
লাভ করেছে। যাই হোক, নিংহলে যাওয়ার পথে সেও কমলে কামিনী মৃততি 
দেখতে পেল; কিন্তু রাজকন্যা! ও অধেরেক রাজত্বের প্রতিশ্রুতি পেয়ে সেও সিংহল 
রাজাকে মুতি দেখাতে পারল না। তাকে মশানে নেওয়! হলো! ; সম্মুখ বিপদ 
দেখে চণ্তী প্রত্যক্ষ সমর ক্ষেত্রে অবতীর্ণ হলেন, ভীর ভূতপ্রেতের নিকট রাঞ্জ- 
সৈন্ত পরাতৃত হলো। তারপর পিত। পুত্রের মিলন, সিংহলরাজকন্তা 
সুশীলার সংগে শ্রমস্তর বিবাহ, স্বদেশ প্রত্যাবর্তন, উজানি নগর*রা্জকে কমলে 


৯৮৯ .. ;. মানবধর্ম ও বাংলাকাব্যে মধাযুণ 


কাষিনী সৃতি দেখাঁনো, এবং তার কন্ত। জয়াবতীর সংগে বিবাহ ও আমন্ষজিক 
সম্বদ্ধি। | 

কবি্রীমস্তর জীবনকে এমন সব উপকরণ দিয়ে সাজিয়েছেন যার মধ্যে 
নিহিত রয়েছে পার্থিব স্থখনমৃদ্ধি। জীবনের সহজ ধর্মই যে সে বাইরে 
নিজেকে প্রসারিত করতে চায়; সেখান থেকে নিজেকে সরিয়ে এনে আর 
ফোখাও জীবনের সন্ধান করতে চায় না। সীমাহীন চাওয়া-পাওয়া৷ এবং 
ভোটৈশ্বর্যের মধ্য দিয়েই জীবন আপনাকে স্টি করতে পারে, সার্থকভাবে 
প্রকাশিত হতে পারে। এদিক থেকে শ্রীমন্তর জীবন সার্থক। মানুষের 
নিকট আদশস্থানীয় যে সব গুণ, সে তার অধিকারী, আর এই পৃথিবীর ধা কিছু 
দেওয়ার আছে যা! কিছু আছে ভোগের, তা-ও সে পেয়েছে । স্থতরাং সে 
পূর্ণ। তার জীবন পূর্ণ। কিন্তু তার এই পূর্ণতার যূলে আছে নতুন ভাবাদর্শের 
প্রভাব, চণ্তীর প্রসাদ । পুরানে। আদর্শের দেবতা শিব ধনপত্িকে এই পুর্ণত। 
দিতে পারলে! না, কিন্তু শ্রীমস্ত তা সহজেই ভোগ করল। ন্থতরাং এর মধ্যেই 
ভাষা পেল শিবের চলে যাওয়ার এবং চণ্ডীর আগমনের কাহিনী । ব্রাক্ষণ্য- 
মানসের গুদাসীন্ভের উধধের্ত প্রাণধর্মী লৌকিক জী বনাঁদর্শের বিজয়-কাহিনী । 

আর এমনি ধরণের আদর্শ চরিত্র একেই মানুষ প্রতিদিনকার ধগ্ডতাকে 
পুর্ণত1 দেওয়ার চেষ্ট|] করেছে, এবং এমনি ধরণের পূর্ণ ও সার্থক জীবনের 
আবির্ভাবের আশা করেছে। 


তিন 


তাই এখানকার আবহাওয়া ও ভাবাকাশ সম্পূর্ণ মানবিক। চণ্ডীমঙ্গলের 
কবিগণ তাদের সমকালীন সমাজ জীবনের সংগে অন্তরঙ্গভাবে মিশেছিলেন, 
স্থানে-কালে ধর! সমাজ সম্পর্কের মধ্যে তারা বিচরণ করেছেন; তাই একে 
অত্যান্ত নিবিড়ভাবে জানার, ব্যক্তিগত পরীক্ষ1 নিরীক্ষা ও অভিজ্ঞতার মাধ্যমে 
€বাঝার অবকাশ তাদের হয়েছিল । আর সমাজকে জানার সংগে সংগে তারা 
জেনেছিলেন সমাজের অন্তর্গত মান্ুষকেও, তার আশা আকাঙ্ষ! ইচ্ছা ও 
সব্রকে। তাই সমাজের ধার1 ও মান্গষের আশা আকাজ্কার মধ্যেকার ফাঁককে 


চস্তীমঙ্গল-_-খ ১০১ 


বুঝে তীরা ফাককে ভরে দেওয়ার চেষ্টা করেছিলেন; অস্তত ফাক ভরে 
দিতে পারবে যে এঁতিষ্থ তাকে জেনেছিলেন, এবং কাবো রূপ দিয়েছিলেন। 
মুকুন্দমরাম কলিকালের ( যে কাল নিঃসন্দেহে তার মসাময়িক ) বর্ণনায় বলেছেন 


মহ! ঘোর কলিকাল, নীচ হবে মহীপাল, 
সর্বভোগ নীচের সাধন। 
সঙ্গ দোষে পাবে দুখ, ধর্মপথ পরান্মুখ, 


কলিঝালে বেদের নিন্দন॥ 


গুরু নিন্দা করি দ্বিক্জ। পরিহরি ধর্ম নিজ 
সবে হবে শুত্রের সমান । 

বাড়িবেক কাম কোপ, অনুমোদন ধন্ম লোপ 
টুটিবেক জপ তপ দান ॥ 

নহিবে ব্রাঙ্ধণ ভবা, লাহা লোহা লোণ গব্য 
বিক্রয়ে সঞ্চিব বহু ধন। 

অধামিক হবে নর ছু-তিন জাতিতে ঘর, 


যার ধন সেই কুলজন ॥ 


দরিদ্র হইবে বৈশ্থা, ব্রাহ্মণ শুজ্রের শিষ্কু, 
ভিক্ষাজীবী হবে সব লোক। 
দুভিক্ষ বিষম ব্যাধি, অকাল মরণ আদি 


পীড়ার অধিক হবে শোক ॥ 


দিয়া অনেকের ছুখ, করিবে আপন সুখ, 
স্বাপা ধন করিবেক চুরি ॥ ইত্যাদি 
এই সর্বাঙ্গীণ সাংস্কৃতিক ও সামাজিক অধঃপতনের মধ্যে কোন কল্যাণধর্মী মাই 
স্বস্তি বোধ করতে পারে নাঃ স্থ্টির প্রেরণা যার মধ্যে আছে মনে এই সম্পর্কের 
মধ্যে নিজেকে কোনভাবেই প্রতিষ্ঠিত করতে পারে না। তাকে অ্ববস্থান্তরে 
যাওয়ার সাধনা! ও সংগ্রাম করতেই হয়। সমাজের সংগে ব্যক্তি সত্তার £ষে 
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"বিরোধ ত1 ছুটে ধারায়ই অভিব্যক্ত হতে পারে; এক পরিদৃশ্বমান বাইরের 
অগৎকে এবং সমাঞ্জকে সম্পূর্ণ অন্বীকার এবং তার স্পর্শ থেকে নিজেকে সরিয়ে 
: নেওয়া; ছুই এই প্রত্যক্ষ জগৎ ও সমাজকে স্বীকার করে তাকেই রূপান্তরিত 
করার কর্মে আত্মনিয়োগ কর1। ব্যক্তি যেখানে অশক্ত অক্ষম দুর্বল; লেক্ষেতরে 
প্রথম মনোভাব দেখ! দিতে পারে, আর ব্যক্তি নেখানে অপরিসীম শক্তিতে 
শক্তিমান, যেখানে সে নিজের মধ্যে এবং তারই চারিপাশে বিচরণন্ীল মানুষের 
মধ্যে অখণ্ড অযুত' শক্তি আবিষ্কার কবে, তখন সে নিজেকে বাইরের ম্প্শ 
থেকে সরিয়ে আনে ন]1 নিজেকেই বাইরে প্রসারিত করে, স্থষ্টি করে। লৌকিক 
মানস এই জাগতিক সম্পর্কের মধ্যেই নিজেকে উপলব্ধি করতে চায়; তাই 
শ্ীমস্তর মত সে বাইরে প্রসারিত করে নিজেকে । শ্রীমস্তর কাহিনীর মাধামে 
কৰি তাঁর মানবিক আদর্শ এবং মানবিকতাকেই প্রকাশ করেছেন। 
৯/াধারণভাবে মঙ্গলকাব্যে এবং বিশেষ করে কবিকন্কণ চণ্তীর সর্বাপেক্ষা 
উল্লেখযোগ্য বৈশিষ্ট্য এই যে, এর মাধ্যমে লৌকিক জীবন নিজ্জেকে সাহিত্যের 
জগতে প্রতিষ্ঠিত করেছে। কাবোর এবং কাহিনীর বাইরের কাঠামোট। 
নিঃসন্দেহে পৌরাণিক এবং দেব-দেবী সম্পর্কিত, কিন্তু এর ভেতরকার মুল 
কথা ও সত হলে! একাস্তভাবেই জাগতিক ও সেজন্যই মানবিক | সাধারণ 
মাহুষের ঘরকয্লার কথা দৈনন্দিন জীবনের স্থখ দুঃখের কথা তাই অনায়াসে 
সেখানে আশ্রয় লাভ করেছে । কবিতার সমসাময়িক সমাঁজ-জীবন সম্পর্কে 
কতখানি সচেতন ছিলেন তার জীবন বোধ . কতখানি বলিষ্ঠ ও ব্যাপক ছিল 
এ ভার নিদর্শন । আর সেইজন্তই এর সত্যকে বিচার করতে হয় তার নিজেরই 
মানদণ্ডে, অন্ত কোন পারমাধিক অথবা অলৌকিক সত্যের দৃষ্টিতে নয়। কবির 
চোখে ধরণ-পড়া সেকালের ভীবন রেখে পাচ্ছি সর্বতোভাবে আলোঁকিক 
শক্তির উপর নির্ভরশীল। অর্থাৎ প্রাকৃতিক শক্তিসমূহকে সেকালের মানুষের 
নিয়ন্ত্রণ করতে শিখেনি। তাই কবি সমস্ত শ্বেব্দেবীর কৃপা! প্রার্থনা! করে পুস্তর 
রচনায় হাত দিয়েছেন এবং অত্যন্ত যত্তের সংগে উল্লেখ করেছেন যে পাদ. 
হয়েই তিনি এ পথে অগ্রসর হয়েছেন। : এর নূংগে মিশে আছে দারিজ এবং 
দারিবের জন্যে মানবিক সম্পর্কের অবনতি । .কর্মভোল! শিব স্ত্রী পুত্র পরিবার 
: নিয়ে শশুরালয়ে কালাতিপাঁত করছেন, কিন্তু দরিদ্র শ্বশুর শ্বাশুড়ীর পক্ষে 
অনির্দিষ্টকালের জন্র মেয়েজামাই-নাতি নাতনির ভরণপোষণ করা সম্ভব নয়। 





চতীমক্ষল-_-খ | | ৮৯ 


তাই মায়েতে মেয়েতে মনোমালিন্ত ঝগড়া ইত্যাদি) এমলি অসহাকজ 
পরিবেশের মধ্যে সাহুষ তার প্রতিকূল শক্তিকে জয় করার জন্ত তার চেয়েও 
অনহায়-পদ্থা অবলম্বন করেছে ; যেমন, লহন! খুক্পনাকে অপদস্ত করার জন্য 
এবং ্বামীর হৃদয় জয় করার জন্ত নানারকম তূকতাকের আশ্রয় গ্রহণ করেছে। 
এই পরিবেশের মধো কবি যেন অবাক বিশ্বয়ে তার সমকালীন মাস্ধকে 
দেখছেন; আর তার সমাজকে সমাজের অস্তর্গত বিভিন্ন শ্রেণীর সামাজিক 
আচরণকে কলমের আ্ীচড়ে সজীব করে তুলছেন। জীবনকে সামগ্রিক ভাবে 
বিশ্বয়ে ও সহদয়তার চোখে দেখেছেন বলেই ত্তার বর্ণনায় কোথায় ঝাঁঝ 
নেই ; সমস্তই সরস হুন্দর ও নির্মল ; কোথায়ও বিজ্রপের পরিচয় থাকলেও 
তাতে বিশেষ তাপ নেই ইংগিতে তার আভডাষ দেওয়া আছে মাক্স।। ছুএকটি 
নিদর্শন থেকে তার সৃষ্টির সজীবতা বোঝ যাবে। গুদ্বরাটে মুসলমানদের 
আগমন সম্পর্কে কবি বলছেন 
পিরের মুরিদ হৈয়া ঘরে ঘরে করে দোয়া 
গ্রামে গ্রামে করে অধিষ্ঠান। 
দিনে নানা ভেক ধরে সেখ হৈয়। কেহ ফিরে 
কাল! পাগ মাথায় নিশান ॥ 
পাইয়৷ উত্তম ধাম বসিল৷ সয়ের নাম 
ভূপ্তিয়া কাপড়ে মুছে হাত। 
স্থরাদদী লোয়ানী পাশী কড়ানী বিটালি তৃণী 
পাঠান বসিল। নান। জাত ॥ 
আর ত্রান্ধণদের সম্পর্কে বলছেন--- 


নখে গুজরাট পুরে নগরিয়! শ্রাঙ্ধ করে 
গ্রাম জাতি করে অধিষ্ঠান। 
সাঙ্গ করি বিক্ত কয় কাহন দক্ষিণ! হয় 
হাতে কুশে দক্ষিণ শারণ ॥ 
গালি দিয়া লণ্ডেভগ্ডে ঘটক ব্রাক্ষণ দণ্ডে 
কল্পঞ্জি করিয়া! বিচার | 
জে নাহি গৌরব করে সভাতে বিড়দে তারে 


জাবত না পায় পুরস্কার ॥ 


১2 ,... মানবধর্ম ও বাংলাকাব্যে মধাযুগ 


এই বর্ণনার মধ্যে আপাতদৃষ্টিতে সহাঙ্গভূতি নেই, আবার তেমনি 
সহান্ভৃতির অভীবও নেই ; তার একমাত্র কারণ যে, এই বর্ণনার পেছনে 
ক্রিয়াশীল কবি-মন ছিল নিরপেক্ষ, সহজ, নির্ল। চোখের দৃষ্টিতে দেখ 
বাইরের এই নিধু'্ত চিত্রের পাশাপাশি আবার হৃদয় দিয়ে অনুভব করা ভাবও 
চিন্ররূপে প্রকাশিত হয়েছে ; নীচের এই দৃষ্টান্ত থেকে বোঝ যাবে কবি নিজেকে 
রসের ভিতর দিয়ে প্রসারিত করেছেন কতখানি £ 

কোকিল হে ডাক সুললিত র1। 

মধূ স্বরে দিবা নিশ, নিত্য উগারহ বিষ, 
বিরহিজনের পোড়ে গা ॥ 


ননধন কাননে বাস, স্থথে রহ বারমাস, 
কামের প্রধান সেনাপতি । 
কে তোমারে বলে ভাল, ভিতরে বাহিরে কাল, 


বধ কৈলে অনাথা যুবতী ॥ 


জাতি অনুরোধে গাও, না চিনিন্‌ বাপ মাও, 
কাল সাপ কালিয়া-বরণ। 
স্দাগর আছে যথা, কেন নাহি যাও তথা, 


এই বনে ডাক অকারণ ॥ 
মান্ষকে এবং তার জীবনকে অত্যন্ত কাছে থেকে এবং সমগ্রভাবে 
দেখেছেন বলেই কবি জীবনের সমস্ত দিক, সমন্ত ভাব, সমস্ত অবলম্বন, সমস্ত 
আশ্রয়কে ভাষায় সজীব করতে পেরেছেন। মঙ্গলকাব্যের সাধারণ €ৈশিষ্ট্য 
অন্যায়ী এবং অন্তান্ত ম্জলকাব্যের ন্যায় কবিকন্বণ চণ্তীতে মানুষের ঘরের 
কথা, এমন কি তার রম্থই ঘরের কথাও স্থানলাভ করেছে । আর একথা 
শুধু লৌকিক জীবন বর্ণনার মধ্যেই স্থান পায়নি, দেবদেবীর জীবনের 
মধ্যেও সমভাবে বর্তমান ; তাই লৌকিক জীবনের পটভূমিতে আছে যে 
অলেকিক পরিবেশ, পাধিব মানুষের পেছনে আছে যে অপাথিব দেব- 
দেবীর রাজত্বঃ তাও স্থনিশ্চিতভাবে মানবিক রসে, ভাবনা-চিস্তায়,। ভোগ- 
তৃপ্তিতে সিঞিত। মঙ্গলকাব্যের দেবদেবীও স্বানেকালে ধর মানুষেরই মত 

বিচরণ করছেন, বিভিন্নতা শুধুমাত্র নামে। যেঘন, 


চণ্ডীমস্কল --খ ১৪৫ 


আজি গণেশের মাতা রান্ব মোর ম। 
সিমে নিমে বাগানে বান্ধিয়া দিবে তিত ॥ 

স্থকতা শীতের কালে বড়ই মধুর । 

কুমড়া বাগান দিয়! রাস্ধিবে প্রচুর ॥ 

কড়ই করিয়। রাম্ধ শরশার শাক। 

কটু ঠৈতলে বাথুয়। কর দৃঢ় পাক ॥ 

স্বৃতে ভাজি হুষ্ধ-গুড়ে ফেল ফুলবড়ি। 

চড়ীচড়ী করি রাস্থ পলতার কড়ি । 

রাদ্ধিবে। ছোলার সুপ দিবে তথি খণ্ড । 

আলস্য তেজিয়। জাল দিবে দুই দণ্ড ॥ 

নটিয়! কাঠালবিচি সারী গোটা দশ। 

ঘনকাঠে দিয়! তথি দিবে আদারস ॥ 

স্বতে জির। সম্তলনে রাদ্ধ ভাল ঘণ্ট। 

তবে সে উদর মোর পুরিব আক ॥ ইত্যাদি 

একথা মানষেরই কথ! ; নির্দিষ্ট সমাজে বিচরণশীল মানুষের কথা । 

মান্থষের কথাই দেবতার উক্তিতে রূপ পেয়েছে। তেমনিভাবে, মাস্থষের 
শক্তিই অতিরঞ্জিত ও সংগঠিত রূপ নিয়ে চণ্ডীর শক্তিতে প্রকাশিত হয়েছে। 
চণ্তী--যিনি অপরিসীম শক্তির আধার, অনন্ত সম্ভাবনার প্রতীক এবং 
সীমাহীন চাওয়া ও পাওয়ার উৎস-তার পরিকল্পনা! চলনবলন ইত্যার্দিও 
সমগ্রভাবেই মানবিক । নারীরপে ফুজরার নিকট তিনি আত্মপরিচয় 
বলছেন, 

ইলাব্রত দেশে বগি জাতে গ ক্রাহ্ষণী। 

শিশুকাল হৈতে আমি ভ্রমি একাকীণী ॥ 

বন্দাবংশে জন্ম স্বামী বাপার! ঘোষাল । 

সাতে শতাগৃহে বাস বিষম জঞ্জাল ॥ 
ঠিক তেমন্সি তিনি মানবীরূপে খুল্পনার সংগে সাক্ষাৎ করছেন এবং 
তার দনন্দিন জীবনের হাসিকানা! বাথাআশ্র কাহিনীর সঙ্গে নিজেকে 
জড়িত করছেন, তার সংগে ঘরোয়া রসাঙ্লাপেও ব্যাপৃত হচ্ছেন? শ্রীমন্তয় 
বিপদে তিনি জ্বরতীরপে শানে উপস্থিত হচ্ছেন, এবং পরে নিজের সমস্ত 


ক 


১৩৬. ."*  মানবধর্ম ও বাংলাকাব্যে মধাঘুগ 


সঙ্গিবীকে নিয়ে সিংহলরাজের বিরুদ্ধে স্বয়ং যুদ্ধে লিপ্ত হচ্ছেন। অর্থাৎ 
সর্বন্রই তার ছ্মাচরণ ' মানবিক; পক্রোধেতে হয় প্রলয় সমান", এমন শক্তির 
অধিকারী হ'ঞ্রে মানুষ যা করত চণ্ডী তা-ই করছেন--সমস্ত অবাঞ্ছিত বিপদ 
ও অকল্যাণকে দূর করে কল্যাণকে প্রতিষ্ঠিত করছেন। মধ্যযুগের বিস্তৃত 
বিচলি'ত সমান পরিবেশ সমস্ত ধ্বংস প্রবণ ন' ধর্মী গ্রভাবের স্পর্শ থেকে আত্মরক্ষ! 
করার জন্য এবং সেই পরিবেশে নিজের অকুতোতয় সন্তাকে প্রতিষ্ঠিত 
করার জন্য মান্তষ এই শীমাহীন শক্তির কামন। করেছে এবং এই কামনাই 
বাস্তব মৃতি ধাঁরণ করে চগ্তীতে ব্যঞ্চনা লাভ করেছে ।' আর সেই ব্যঞ্জনার 
মধ্যে আমরা লৌকিক জীবনের স্পন্দন অনুভব করছি। 


চার 


কিন্তু, অষ্টাদশ শতকে রচিত ভারতচন্দ্রের অন্নদামঙ্গল সাধারণভাবে বাংল! 
মঙ্গজলকাব্যের বিস্তৃত সমাবেশের অন্তর্গত হ'লেও এতে লোক*জীবনের 
স্পন্দন সম্পূর্ণ অন্ুপস্থিত। ভারতচন্দ্রের কবি-কর্মের আসর ছিল রাজ! 
কষ্ণচন্দরের রাজদরবার, কবি স্ব্তং জন্মগ্রহণ করেছিলেন একটি রাজ পরিবারে। 
দরবারী জীবন দেশের বৃহত্বর লোক-জীবন থেকে সম্পূর্ণ শ্বতন্ত্র, ভিন্‌ জাতের 
এখানে ছলাকলা, বুদ্ধির কৌশল, রুচির বৈদগ্ধ, বাচনভঙ্গীর চাতুর্ধ, রূপসজ্জা 
পরিপাটি । জীবনের সহজ তাগিদ, বাচার অনাবিল প্রেরণা ও প্রকাশের 
সরল অভিব্যক্তি এখানে বাসর সাজায় না। ভারতচন্দ্র এই সামন্ত, নাগরিক 
জীবনের কবি তারই চাহিদা, রুচি ও মানসজীবনের শ্বাক্ষর তার কাব্যে। 
চণ্তীমঙ্গলের লোক-কাহিনীর কোন চিহুও তাই অবরদামঙ্জলে বর্তমান 

। 

অন্তান্ত ম্ঙ্গলকাব্যের স্তায় ভারতচজ্ঞের অমন! ও অপরিমেয় শক্তিরূপিণী । 
তার “কপার বলে বোবা কথা কয়” ; আর তিনি 


অচস্ সর্ধজ চান অকর্ণ শুনিতে পান 
অপদ সর্ধত্র গতাগতি। 
কর বিন! বিশ্ব গড়ি মুখ বিনা বেদ পড়ি 


সবে দেন কুমতি ক্ুমতি | : 


চত্ীমন্বল--খ | ১৯৭ 


বিন! চন্দ্রানলরবি প্রকাশি আপন ছবি 
অন্ধকার প্রকাঁশ করিল11......ইত্যাদি। 

ত্র নিকট মানুষের সেই একই প্রার্থনা, “আমার সন্তান যেন থাকে ছুধে 
ভাতে; সেই একই এঁহিক স্থখসমুদ্ধি ভোগবিলান ছুঃখমোচন নির্ভয় নিফলুষ 
জীবনযাত্রার প্রার্থনা! । কিন্তু, সেসব কাহিনী, ঘটন। ও চরিত্রের মাধ্যমে কবি 
অন্নদামঙ্গল কীর্তন করেছেন, এবং তার কালাতীত্ত মহিমা লোক সমাজে 
প্রচার করেছেন, তা যেন সেই কালে বিচরণশীল মাহুষের জীবন্ত 
প্রতিচ্ছবি নয় তার পাত্র-পাত্রী ; যেন সাধারণ মানুষের হর্য বিষাদ আপন্দ 
বেদনার সহজ শ্বাভাবিক হৃদয়বৃতিতে নিমিত হয়নি; আমর যেন তাদের 
বাস্তব অথব! সত্য বলে স্বীকার করতে কুষ্টিত। এর] প্রবহমান জীবনধার। 
থেকে বিচ্ছিন্ন, বিদগ্ধ কবির শব্যালঙ্কার ও শিল্পনৈপুন্ত প্রকাশের বাহন মাত্র। 
মঙ্গলকাব্যের অন্তান্ত কবির মধ্যে অকল্যাণ থেকে মুক্তিলাভের এবং কল্যাণময় 
নবজীবন স্থ্টির যে একটা ভাবময় রূপ অভিব্যক্ত ও ক্রিয়াশীল দেখতে গাই, 
তা ভারতচন্দ্রে একাস্ত অভাব । তিনি যেন সেই বিচলিত জীবন প্রবাহে 
অবগাহন করেননি; আর সেক্সন্তই সেই জীবনকে ভালবেসে তারই অভিব্যক্তির 
অপরিহার্য অঙ্গ রূপে সেই ধারায় নিশ্চিত গতি সঞ্চারের কোন প্রয়াস বা 
আকৃতি ভারতচজ্দ্রের কবি মানসকে চিস্তিত করেনি। জীবনে ছুঃখ আছে, 
আতি আছে; কিন্তুঃ ভারতচন্দ্রের কানে যেন তার পুরোপুরি সংবাদ 
পৌছয়নি। তিনি রাজসভার শব ও ছন্দের ঘটা, অন্থপ্রাস ব্যাজস্তরতির 
সমারোহে আত্মস্থ । কিন্তু এই শব্দমুখর পরিবেশের অন্তরালে যেন সজীব প্রাণটি 
নেই, ষে প্রাণ জীবনকে ভালবাসে, মানুষকে ভালবাসে, ্লিরনিশ্চিত বিশ্বাসে 
মাগষের গৌরবময় ভবিস্যৎকে সৃষ্টি করার কর্মে আত্মনিয়োগ করে। ভারত 
বিদগ্ধ নাগরিক রুচির পরিতৃত্তি সাধন করেছেন, কাল-বিধুত জীবনকে স্থাি 
করেননি+- 

অর্থাৎ, ভারতচন্দ্রের কাব্যে যুগ সমাধ্থি ও অন্ততর আদর্শের লক্ষণ সুস্পৃষ্ট। 


পন্মাপুরাণ কাহিনী-_গ 


বাংল! মঙ্গলকাব্যগুলোর মধ্যে সম্ভবত পন্মাপুরাণ অথবা মনসামক্গল 

কাব্যগুলো! প্রাচীনতম ; আর অস্তদিকে এই কাহিনী সমাজ ইতিহাসের অতি 
আদিষুগের স্বতিবহ। সর্প পূজার যা বিবিধ নিদর্গ পু্জারই একটি প্রকাশ 
কাছিনী আমাদের শ্বদূর অতীতে টেনে নিয়ে যায়, যেখানে দেখতে পাই মানুষ 
শুদ্ধ তার অদ্ভিত্বের জন্তই পরিবেশের বিরুদ্ধে সংগ্রামরত এবং এই সংগ্রামে 
তার সমরোপকরণের অপ্রাচূর্য এবং দুর্বলতার জন্য সে অঙ্জবিধ উপায়ে 
প্রতিপক্ষের $পাদৃষ্টি লাভের চেষ্টা করছে। -)দমাজ সংগঠন যেখানে একান্তই 
হুর্বল এবং সমাজের মানস জীবনও বিশেষ বিস্তৃতি লাভ করেনি, ্া কালে 
এবং সমাজে নিসর্গ পুজার প্রচলন এবং দীর্ঘকাল চলে আসা সম্ভব (বাংলার 
বিশেষ করে পূর্ব ও দক্ষিণ বাংলার ভৌগোলিক পরিবেশ যেখানে যে কোন 
অসতর্ক মতে" সর্পাঘাতের আক্রমণ আশঙ্কা বতণমান, সেখানে এই বিশেষ 
নিসর্গ পৃঙ্গার প্রসার একান্তই স্বাভাবিক.) আর এই ধরণের বিপদাশঙ্কা 
যে মানুষ কেবল হিংন্র জন্তু জানোয়ারের কাছ থেকেই করেছে তা নয় 
ক্ষক্রাতিক্ষুত্র কীট এবং জলপোকার কাছ থেকেও করেছে। তার একটি চিত্র 
আছে নাগায়ণ দেবের “পল্মাপুরাণ”-এ। চাদের বাণিজ্য যাজার বিবরণে কবি 
বলছেন 

নান! দহ বাহিয়া জায় আনন্দিত মন। 

জোঁকাদহে পড়ে গিয়া! নাএর পাটন॥ 

বড় প্রচণ্ড ছ্বোক ঢেকি হেন গাও। 

সাত পাঁচ জোকে ধরি রাখে চান্দের নাও ॥ 


গুণের সাগর চান্দো! জানে নানাগুণ। 
ডিঙ্গাত করি আসিয়াছে লক্ষ টাকার চুণ 


পর্নীপুরাধ কাহিনী--গ [১৯৯ 


তুলাই সহি চান্দো যুক্তি করিয়া 

গোল। করি চুণ নিঞ। দিলেক ঢালিয়া ॥ 

চণ পাইয়া ডিঙ্গা জোকে এড়িল তখন। 

রক্ত উঠি মরে জোক হাসে পাইকগণ ॥ ইত্যাদি 
এই চিত্রের ভিতর দিয়ে কথা বলছে যেন একটি আদি অসহায় মানব মন, থে 
সবেমাত্র নিজের পরিবেশের বিরুদ্ধে সংগ্রাম করতে এবং নিজেকে প্রতিঠিত 
করতে শিখছে । বাংলায় নিপর্গ পূজার উদ্ভব ও প্রসার বাংলার আদি সুতরাং 
আর্ধেতর সমাজে » পরবর্তীকালে সাংস্কৃতিক সংযোগ বিয়োগের যুগে আরখ- 
ভাবধারায় সর্প পূজ। কিঞিৎ স্বীকৃতি লাভ করে থাকবে । মধ্যযুগে বহিরাগত 
আর্ধ ভাবধারা ও সমাঞ্জ চিন্তাকে আত্মসাৎ ও উপপ্লাবিত করে হখন বাংলার 
নিজন্থ লৌকিক জীবন ও ধ্যানধারণ। নিজেকে প্রতিষ্ঠিত করছিল, তখন এই 
নিসর্গ-পূজাই নতুন অর্থে ও নতুন কলেবরে আত্মপ্রকাশ করে। লোক-জীবনের 
প্রাণধর্মী স্ষ্টিধর্মী শক্তির সংগে এই সর্প শক্তি একীভূত হয়ে যায়, এবং শিবের 
বিরুদ্ধে তার আত্মপ্রতিষ্ঠার ও হ্বীকৃতির সংগ্রামের মধ্য দিয়ে সামাজিক 
উচ্চ বর্ণের ভাব ও ভাবনার বিরুদ্ধে সামাজিক নিয় বণের ভাব-ভাবনার 
সংগ্রামের কাহিনীই পুনরাবৃন্ত হয়। এপিক €থকে শিবের বিরুদ্ধে চণ্তীর 
সংগ্রামকাহিনী এবং শিব প্রভাবের বিরুদ্ধে পল্মারসংগ্রাম কাহিনীর অন্তপিহিত 
সন্তা এক ও অভিন্ন। তবে ত্রাঙ্মণাসমাজে পদ্মার ক্বীক্কৃতি লাভে বিলম্ব হয়েছে 
বলে মনে হয়। নারায়ণ দেবের চাদ ক্রোধে বলছে “চগ্ডির ইঙ্গিত পাইয়া 
কাটিমু পল্মারে।” আর বিজয় গুপ্তের টাদও বলছে, 

যেই হাতে পুজি আমি শঙ্কর ভবানী। 

ৃ সেই হাতে পৃজ। খাইতে চাহ দুষ্ট কানী। 


দূরে যাও লুখুজাতি না বলিস আর । 

এত দেব মধ্যে করিস্‌ ধামনা ভাতার ॥ ইত্যাদি 
পল্মার এই বিলম্বে স্বীকৃতি লাভের মধ্যে উচ্চ ও নিয় বর্ণের সামাত্িক ও 
ভাবধারাগত সংগ্রামের দীর্ঘ স্থায়িত্বের ইঙ্গিত বর্তমান রয়েছে বলে মনে হয়। 
দীর্ঘকাল ধরে এই সংগ্রাম চলতে থাকার ফলে এর বপগত বৈশিষ্ট্যও পরিবতিত 
হয় এবং সমাজের সর্বাংশে ত। বিস্তৃতিও লাভ করে । 


১১৪ ) ১ মানবধর্ম ও যাংলাকাবো মধাঁধুগ 
শিব প্রভাবের বিরুদ্ধে চণ্ীর সংগ্রামের পরিধি থেকে তাই গলার সংগ্রামের 

পরিধি বিস্তৃততর ৷ চত্ীমণ্ডলে দেখতে পাই, আধ-সমাজ বহিভূর্ত শক্তির 
প্রভাব আর্ধসংস্কার আশ্রিত পরিবারে প্রবেশলাভ করেছে-_ধনপতির দ্বিতীয় 
পত্বী খুল্পনাকে আশ্রয় করে চণ্ডী ভার প্রভাব বিস্তার করছেন এবং শেষ পর্বত 
স্ত্রী খুলনা এবং, পুত্র শ্রীমস্তের প্রভাবেই ধনপতি চণ্তীর মাহাজ্ময ও চস্তীপূজায় 
্বীরূত হয়। কিন্তু পল্মাপুরাণে দেখতে পাই, এই প্রভাব শুধুমা্জ শ্বতন্ত্রভাবে 
পরিবারের সীরঁানায়ই 'আবদ্ধ নয় তা সমাজের সর্বস্তরে সমন্ত গণ্ডীর মধ্যে 
প্রবাহিত হচ্ছে। পদ্মাকে স্বীকার না করা এবং তার পুজায় সম্মত ন। হওয়ায় 
টা সাগরের জীবনে যে সর্বনাশ! ছূর্যোগ নেমে এসেছে, পন্মাকে শ্বীকার 
কৰে সে ছুর্যোগ থেকে পরিজ্জাণ লাভের জন্য-- 

ত্রাহ্মণে হাতে ধরে সুত্রে ধরে পায়। 

পাত্রগথে চান্দের আগে কহিআ৷ বোজায় ॥ 

একদিন পুজ সাধু জয় বিসহরি ৷ 

ধনে পুত্রে ঘরে নেহ চম্পক অধিকারী ॥ 

প্রজাগণের বচন স্থনিআ চজ্ধর | 

গদগদ করি বোলে গ্রজার গোচর ॥ 

পল্মা পুজিবারে জেন চান্দ স্দাগরে। 

চিত্তে সাত পাঁচ করে মুখে নাহি সরে ॥ নোরায়ণদেবের গ্র্থ) 

ন্পা্টই দেখা যাচ্ছে, পন্মা পূজার আবেদনট1 এখানে ব্যাপক এবং 

সামাজিক । এবং অনেকট। এই সামাজিক দাবীর সমবেত আবেদনের গ্রভাবেই 
টাদ সদাগর পন্প! পুজার সম্মতি দান করেন। উপরস্ত বিপুলার প্রভাব তো 
আছেই । সমাজের সর্বাংশ যে দেবতাকে স্বীকার করে নিয়েছে, সমাজের 
বিধায়কের পক্ষে তথন সেই শক্তিকে ম্বীকার না করার পক্ষে আর কোন 
যুক্তি বা অর্থ থাকে না। এই নিরস্কুশ হ্বীকৃতির মাধ্যমে অনার্ধ প্রাণধর্মী 
দেবতা ও ভাবনাকল্পনার নিশ্চিত বিজয় ঘোষিত হচ্ছে । পদ্মাপুরাণ কাহিনী 
হিসেবে প্রাচীনতম কিন্তু দেবতা হিসেবে ব্রাক্ষণ্য সমাজে ব্বরুৃতির বিচারে 
নবীন । ত। থেকেই প্রমাণিত হয়, কত স্থদীর্ঘকাল ধরে এই স্বীরুত্বির সংগ্রাম 
চলেছিল । স্বীকৃতি লাভে বিলম্ব হয়েছে সত্য, কিন্তু যখন তা এসেছে, 
পরিপুর্ণভাবেই এসেছে । 


চর্থীযল--থ: ১১৬ 
চ্তীর মতই পদ্মাকে স্বীকৃতি দেওয়া! ছাঁড়া উপায় নেই। মধ্যযুগের 

বাংলার নিরন্তর ভাঙ্গায় বিপর্যন্ত হাহাকার শু জাবহাওয়ার কথা যি মনে 
রাখি, তাহলে সে পরিবেশে যে দেবতা অকুষ্ঠ চিত শুধু দিতে জানেন তীর 
প্রাধাস্ভে বিন্দুমাত্রও বিন্মিত হই না। চণ্ীর মতই পল্মার দেওয়ার ক্ষমতা 
অপরিনীম, করুণা অপরিমেয়, দাক্ষিণ্য নিবিচার । তাই “ছুঃখ মাত্র ধন" জন- 
সাধারণ চণ্তীর মত পল্মাকেও আশ্রয় করেছে, এবং করে' তাদের হুঃখভর! বতমান 
থেকে উজ্জল ভবিষ্যতে মুক্তি লাভের কল্পনা কর্গেছে। আর শুধু আশাই 
নয়; বত'মানের মধ্যেও যে অপূর্ণত1 ও অভাবের স্বাক্ষর রয়েছে, তার পূর্ণত। 
ও বিলোপও আশা করেছে তার1। বাস্তবের মধ্যে নিবিষ্ট তাদের মন পরিপুর্ণ 
বিশ্বাসেই আশা করেছে যে পদ্মার গ্রসাদে। 

»***ছবে তার সর্বত্র কল্যাণ | 

অপুত্রার পুত্র হবে নিধনের ধন। 

রোগীর রোগ দুর হয় বন্দী বিমোচন ॥ 

নারী যার ঘরে নাহি নারী হয় ঘরে। 

মনের অভিষ্ট সিদ্ধ হয় মোর বরে ॥ (মনসামঙ্গল--বিজয়গুধ ) 
শক্তির প্রাধান্তই এইখানে 'আর শিবের ব্যর্থতা; তাই শক্তির নিকট 
শিবের পরাভবও তাই স্বাভাবিক । আর এই জয়পরাজয়ের মধ্যে নিহিত 
আছে যারা বাস্তব সম্পর্কের মধ্যে আবদ্ধ জীবনকে অস্বীকার করতে চায় 
তানের উপর যাঁর! স্বীকার করে জীবনকে হৃহ্ি করতে চায় তাদের বিজয়। 

৬৮ মঙ্গলকাব্যগুলোর মত লৌকিক গুণই মনসামঙ্গল কাহিনীগুলার 

প্রধানগুণ। কাহিনীরচয়িতা কবিদের একান্ত বস্তরনিষ্ঠ দৃষ্টি তাদের চারিপাশে 
বিভ্ভৃত .জীবনপ্রবাহের উপর নিবদ্ধ; সেই কালে সেই স্থানে যা সত্য যা ঘটে 
চলেছে তা-ই কাহিনীর মধ্য দিয়ে এমন কি পন্মার জন্ম, চণ্ডীর সংগে পদ্মার 
কলহ, শিবের সংগে চত্তীর কলহ, ইত্যাদি সমস্ত কাহিনীর মধ্য দিয়েই। 
রূপায্িত হয়েছে । তাই গ্রন্থে চিত্রিত দেবদেবীর চরিত্রও পুরোপুরিভাবেই 
মানবিক, স্থানকাপ-বিধিত মাছষের মত। সেদিক থেকে কাহিনীর বর্ণন! 
এবং চরিত্র চিত্রণ নিখুঁত অনবন্ধ। সেকালের সামাজিক আচার-আচরণ 
বলন-চলন ইত্যাদি থেকে আরম্ভ করে ভাবাকাশ পর্যস্ত অর্থাৎ সমাঞ্-সংস্কৃতির 
একটা পূর্ণাঙ্গ চিত্র এই কাহিনী থেকে সংগ্রহ করা ঘেতে পারে। আর 


১১২ . মানব্ধর্ষ ও বাংলাকাঁব্যে মধ্যযুগ 


লক্্য করার বিষয় এই যে, এই জীবন ও সংস্কৃতি নাগর-জীবন বা নাগর- 
সং্তি ময় ॥ নগরের হদয়হীন পরিংবশে যে কৃত্রিম জীবন, সংস্কৃতি ও আচার- 
আচরণ গড়ে ওঠে, তাঁর স্পর্শ থেকে এই জীবন ও সংস্কৃতি মু নগরের বাইরে 
সহজভাবে থে জীবন নিজেকে হ্ৃঙ্টি করে চলেছে নিজেরই সতত ও গ্রর্কৃতির 
একাস্ত তাগিদে, মঙ্গলাকাব্যগুলিতে সেই জীবনেরই স্বাক্ষর । তাই যা 
এখানে ঘটছে, যে স্থর এখানে বেজে উঠছে তা অঙ্গাঙ্গীভাবে জীবনের সংগেই 
বীধা, জীবনের স্বরূপ হিসেবেই তার অভিব্যক্তি। তাই এই চিত্রগুলো এত 
বাস্তব ও সজীব ও প্রাগবস্ত 1) কয়েকটি উদ্াহরণে তার প্রমাণ দেওয়! ঘেতে 
পারে ; শিবের প্রতি কুদ্ধ চণ্ডী বলছেন, 
প্রেতগণে শ্বশানে থাকে মাথায় থাকে নারী। 
সবে বলে পাগল পাগল কত সইতে পারি ॥ 
' নিদ্রা ভাঙ্গিয়া গেলে পরাণে চমক লাগে। 
চরিয়। বেড়ায় হুষ্ট বলদ, তাহারে খাউক বাঘে ॥ 
আগুণ লাগুক কান্দের ঝুলি জিশূল নিউষ চোরে। 
গলার সাপ গরুড়ে খাউক যেন ভাগ্তিল। মোরে ॥ 
ছি'ড়িয়। পড়ুক হাড়ের মাল! পড়িয় ভাঙ্ছুক লাউ। 
কপালে দ্বিতীয়ার চন্দ্র তারে গিলুক রাউ ॥ 
( বিজয়গুপ মনসামঙ্গল ) 
এর থেকে সত্য সজীব বর্ণনা আর কিছু হ'তে পারত না। এমনি 
ধরণের অসংখ্য বর্ণন। ও চিত্র এই কাব্য-কাহিনী গুলোর মধ্যে ছড়ানে রয়েছে। 
লক্্মীন্দরের বিবাঁহবাসরে মেয়েরা তাকে দেখতে এসেছে; বিজয়গ্ুপ্ত অত্যন্ত 
সরসভাবে তাদের বর্ণনা দিচ্ছেন, 
কামবাণে বিকল আইও মুখে নাহি বাণী। 
নিকটে থাকিয়। কেহ করে কাণাকাণি॥ 
আর এক আইও আইল তার নাম রুই। 
মন্তকে আছয়ে তার চুল গাছ ছুই ॥. 
আর এক আইও বলে তার নাম পাই। 


সব আতা পাশ ৯ এক গজ ততো পর প্রসীপাদ এ শুরা উই লেপ আআ শবে ইউ ি] 
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র এক আইও আইল তার নাম রাধ]। 
সেও বলে তার স্বামী পোষণীয়! গাধা ॥ ইত্যাদি 
এইসব সম্ীব বর্ণন! এবং আধিরসাত্বক নর নারীর যৌন আচার সম্পঙ্কিত 
বাকা ঘা গ্রাম্য রসিকতার প্রাণ এবং ষ| গ্রামের অলস মুহর্তগুলিকে বাঁচিয়ে 
রাখে, তা অপ্রতুলষ্ভাবেই মনপা-মঙ্গল কাহিনীগুলোতে আশ্রয়লাভ 
করেছে । আর এ শুধু আশ্রপ়লাভের কথা নয়, এমব যে কাহিনীতে বর্ণিত 
জীবনেরই অংগ, তারই অবিচ্ছেন্য অংশ। তাই জীবনের মতই সত্য তাদের 
অধিকার ও স্বীকৃতি । জীবনের এই সাধারণ চিত্রের মধ্যে এবং বর্ণনার 
আকণ্মিক ফাকে ফাকে এমনি ধরণের উক্তি যথা “কুশকাট। বামন! কিশের পাড়ে 
ডাক” (বিজয় গুপ্ত) “টনবছ্য লুটিয়! খায় সোল স গাবরে” (নারায়ণ দেব) 
ইত্যাদি ষেন প্রত্যক্ষভাবে সেই সময়ে চলতে-থাক। জীবনের যাঝখানে টেনে 
নিয়ে যায় আমাদের, এবং সেই সৃষ্টিশীল জীবনেরই অংশীদাররূপে যেন আমরা 
তা ভোগ করি। এখানে সমস্তই আমাদের পরিচিত, সকলেই আমাদের 
জানাশোন1 ও দেখার মধ্যে; এবং সমগ্রাবে এই জীবনটাও যেন আমাদেরই 
বৃহতর জীবন। কেবলমাত্র সত্য ও প্রবাহিত-হ'তে-থাক1 জীবনই আমাদের 
উপর একটা দ্বাবী করতে পারে এবং শ্বীক্কৃতিও আদায় করতে পারে। 
তেমশি, মননার চরিজ্রও আমাদের চেনা ; অর্থাৎ তার আচরণ বলনচলন 

সাজসজ্জা! রাগবির|গ ইত্যাদি সমস্তই সম্পূর্ন মানবিক, তৎকালীন সমাজ- 
অন্তর্ভক্ত মান্ুষেব। একদিকে তিনি অলৌকিক শক্তির অধিকারী , তাঁর 
ক্রুরতা, জিঘাংস! অতুলনীয়। স্বার্থলিদ্ির জন্য অত্যন্ত হীন উপায়ে আহার্ধের 
সঙ্গে বিষ মিশ্রিত করে তিনি চাদের ছয়টি শিশুপুঞ্ের গ্রাণ বিনষ্ট করেছিলেন। 
কিন্ত এতখানি শক্তির অধিকারিণী হ'লেও ত্বাকে একান্ত মানবিক গুণের 
উপরই সর্বদা নির্ভর করতে হয়, ঘোরাফের| করতে হয় মানবিক সম্পর্কের 
মধ্যেই । সামাজিক স্বীকৃতি লাভের জন্ত কর জোড়ে চাদ সদাগরের নিকট 
প্রার্থনা জান।তে হয়-- 

চান্দর কোপ দেখি পদ্মার ভয় অতিশয়। 

যোড় হাতে কহে দেবী করিয়! বিনয় ॥ 
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বাজাকালে দেব পুজ ফুলে আর হৃপেভে । 

কারণে আসিলাম তোমার পৃ! খাইতে ॥ 

মোর তরে কোপ এড় সাধুর কুমার । 

মোর তরে ফুল জল দেও একবার ॥ 

কিন্ত শঙক্ষরের প্রসাদ-প্রাপ্ধ চাদ ব্রাহ্মণ্যসমাজ বহিভভূতি লোক-দেবতাকে 

স্বীকার করবেন কি করে। "ছুষ্ট কাণী*কে তাই ভর্সনা করে তিনি 
পুজা প্রত্যাখ্যান করেন। শুধু তাই নয়, পল্মাকে প্রহার করতে উদ্যত 
হন। আর অলৌকিক হয়েও পদ্মাকে নিতান্ত ক্ষুত্র লৌকিক চাদের ধমকে 
থরথর করে কাপতে হয়ঃ চাদের ভয়ে পিঠে ফুল ফেলে ছুটে পালাতে হুয়। 

তঞ্জে গর্জে চান্দ হেতাল লইয়া! লাফে । 

কলার বাকল হেন পল্মার প্রাণ কাপে ॥ 

বস্তে দস্তে দশনে করে কড়মড়। 

প্রাণ লইয়া! মনল! উঠিয়। দিল রড় ! 

জাসে যায় পল্মাবতী আলুখালু চুলি। 

পাছে পাছে ধায় চান্দ ধর ধর বলি। 

ইহাই অলম শক্তিধাপ্িণী পন্মাবতীর প্রকৃত পরিচয় । শ্তরাং, দেখা 

যায়, পদ্ম। অমাস্জুষিক শক্তি ধারণ করলেও, তার স্টি ও ধ্বংসের ক্ষমতাকে 
কোন সীমার মধ্যে ধরা না গেলেও, যে ভিত্তিকে আশ্রয় করে কাহিনী 
বিবতিভত হয়েছে, তা মানুষেরই কামনায়-কল্পনায় মাখা শক্তি, শুধু 
অতিরঞ্জিত । এই শক্তিকে মানুষ কামনা করেছে। কেন না, বন 
অকলাণকে তার জয় করতে হবে, বহু না-পাওয়াকে পেতে হ'বে, বনু. 
চাওয়াকে তার পৃর্ণতায় ভরে দিতে হবে। পারমার্থিক চাওয়া. নয়, এই 
পৃথিবীতে থেকেই জীবনকে স্থাত্রি ও সুখী করার যে অদম্য তাগিদ আছে 
মানুষের প্রাণে, সেই তাগিদ অর্থাৎ ধনধান্য এনখবর্য ও দুখ থেকে পরিক্রাণ 
লাভের কামনাই তাকে এঁ অপরিমেন্ধ শক্তির সন্ধানে উত্তল! করেছে। 
না-পাওয়ার যে বেদনা মধাষুগের বাংল। সাহিত্যকে একটা করুণ রাগে 
আগ্মত করে রেখেছে, মনসা-মঙ্গল কাব্যগুলোর গ্রাম্য রসিকতা ও বলিষ্ঠ 
জীবনবোধের ফাকে ফাকে তার স্বাক্ষরও রয়েছে । বিবাহের পূর্বে বেহুল! 
ছুঃখ করে বলেছে, 


আইজ বিফল হইল ইন্্প তৌবন। 
পদ কালে পদ্য ন! দেয় দরশন ॥ 
শুন্য হৈল ঘর শৃন্ত হল য়াস। 
বাহুড়িয়া ন। জাইব জীবন নইবাস ॥ 
না দেখিম বাপ ভাই অন্ধকার রাতি। 


অগ্নি কুণ্ডে প্রবেসিব গলার দিয়া কাতি॥ 
( নারায়ণ দেবের গ্রন্থ ) 


আর লক্ষ্মীন্দরের মৃত্যুর পর বেহুল! বিলাপ করে বলছে, 


জে বিধি লিখিয্লাছে অভাগীর কলেবর। 

মহ] সাপ দিব আছি বিধাতা উপর ॥ 

সাপ দিয়া বিধাতারে করো ভম্বরাসি। 
বিধাতারে কি বলিব মুঞ্ডি কর্ম ছুসি ॥ (এ) 


এই যে নিরন্তর অভাব ঘা জীবনকে সর্বদা ঘিরে রেখেছে এবং জীবন- 
ভরানে। পূর্ণ আনন্দের মাঝখানে ঘা! অকম্মাৎ কালো ঝড়ের মত নেমে আসে, 
তার স্পর্শ থেকে মুক্তিলাভের জন্তই তো মান্ষের সংগ্রাম ও আকৃতি । কিন্ত 
মানুষের যে সহঞ্জ শক্তি ত| দিয়ে সে এই অকল্যাণকে দূর করতে পারে না) 
তাই প্রয়োজন তার সীমাহীন শক্তির, অপর্যাপ্ত আত্মবিশ্বীন ও অপরিমেয় 
হষ্টি-দক্ষতা। পেই শক্তিরই দেহ'বূপ পল্পা ও চণ্ডী প্রভৃতি দেবতা। 
নিঃসন্দেহ যে, এই দেহ-বূপ মানুষেরই ভাবনা-কল্পনায় রচিত হয়েছে, তাই 
পদ্মা-চণ্ডীর আচরণও মানবিক । অলৌকিক শক্তির অধিকারীরূপে কপ্পিত 
দেবদ্দেবীকে এই ষে মানব-সীমায় নামিয়ে আনা, সমাজ-সম্পর্কধৃত মানুষের 
আচরণের মধ্যে সৃতি করা, তাঁর তাৎ্পর্য এখানেই যে, মানুষের আত্মজ্ঞানের 
বাহন কাব্য পৌরাণিক ভাবাকাশ থেকে লৌকিক আকাশে ধীরে ধীরে নেমে 
আলমছিল ; কাব্য এবং লৌকিক জীবন ক্রমে পৌরাণিক ও অলৌকিক শক্ির 
কাল্পনিক প্রভাব থেকে মুক্ত হ'য়ে সহজ রূপ গ্রহণ করছিল। জীবনট! স্বর্গীয় 
না হয়ে পাধিব হয়ে উঠছিল এবং কাব্যও দ্বর্গকে কপ না দিয়ে পৃথিবীকে 
তৃহ্টি করে চলছিল । | 
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বিজয় গুপ্তের মনসা-মঙ্গলের আরও একটি বর্ণনার ভিতরে আমরা! লৌক- 
জীবন ও লোঁক-মানসের সংগে পরিচিত হই । “্লঙ্খীনদার জীয়ান” গ্রপঙ্গে তিনি 
পল্মার বিষ দরীকরণ ক্রিয়া বর্ণনায় বলছেন, 
ও বিষ নাইরে । 
লখাইর শরীরে বিষ নাইরে । (ধুয়া) 
রক্ত পড়ে পুয পড়ে পানী । 
ওলা কালকূট বিষ আগের কাহিনী ॥ 
গাঙ্জের কিনার! দিয়! বাহিয়! গেছে লত।। 
পদ্মাবতী মৎদ্য মুর বাজে ধরে নেতা ॥ 
কূলে থাকি ধোপাবী হাসি গড়ি ঘায়। 
ধনস্তরির আজ্ঞায় বিষ ঘ! মুখে আয় ॥ 
ক্ষীর সিন্ুজলে আছে ভোমুনীর ঘর । 
শিবের ম্মরণে বিষ ঘা মুখে মর | 
কাকা বলে কাকী লে! হের দেখ রঙ্গ। 
শিবের। বাপে কী দৌহে যায় সঙ্গ ॥ 
ইহা শুনীয়। কাকর হইয়া গেল বিষ। 
ক্ষয় যা ভম্ম যা কালকূট বিষ । 
[ ও বিষ নাইরে। 
লখাইর শরীরে বিষ নাইরে॥ ] 
এই কয়েকটি লাইন নিশ্চিতরূপে আদিযুগের ম্যাজিকের কথা স্মরণ 
করিয়ে দেয়, এবং সে যুগের সাধারণ জীবনের সংগে মধ্যযুগীয় বাংলার সাধারণ 
জীবনের যোগস্ুত্র স্থাপন করে। প্রাচীন কালের মানুষ বৃষ্টি কামনা ক'রে 
কৃতিম বৃষ্টিপাতের অভিনয় করে আকাশের বৃষ্টিকে মাটির বুকে আহবান 
করতো! ; মাটাতে লুকাঁনো ফসলকে ফলানোর জন্ত কৃত্রিম ফসল ফলানোর 
অভিনয় করতে ;-_-তার মুল উদ্দেশ্ত একট! সহামুতৃতিপূর্ণ পরিবেশ ্থটি করে 
তার্দের আগমনকে সহজ হ্ছগম করা। উপরের কটি লাইন এসব কর্মের 
সমশ্রেণীর না হলেও তাদের স্ততিবহ। বিষ নেই বিষ নেই বলে গানের 
থরে এমন একটা ভাবময় সংবেদনশীল আবহাওয়া রচন৷ .করা, যাতে এই 
পরিবেশের প্রভাবে বিষ আপন! থেকেই নিজেকে সরিয়ে দের। আপনা থেকেই 
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নিঝেকে ক্ষয় করে দেয়। অকল্যাথকে দূর করার এই কার্যক্রম থেকে এটাও 
নিঃসনেছে বোবা যীয় যে পরিবেশের বিকুদ্ধে সংগ্রাম মান্য তখনও যেই 
শক্তিমান হননি, বা গ্রয়োজনীয় সমরোপকরণও তার আহ্রিত হয়নি এবং 
জীবন ও পৃথিবী সম্পর্কে তার চিন্তাও বেশীদূর অগ্রসর হয়নি। এই ইংগিত 
যথার্থ এবং সত্য; তাই স্থপ্রাচীন কাল থেকে স্থুরু করে বহু যুগ পার হয়ে 
তা আমাদের কালের মান্ষের মধ্যেও এই আচরণের পরিচয় পাওয়! যায়। 
স্থৃতরাং সর্বপিক থেকেই--কাহিনীর দিক থেকে, পাল্্রপাত্রীর আচরণের 
দিক থেকে, সমাজ সংস্কৃতির দিক থেকে_-এই কাব্য লৌকিক জীবনের 
উপুরই প্রতিষ্ঠিত, জীবনের রং-এ আ্বাকা | 
৬কিত্ব এসব দিক ছাড়াও একট! বিন্বয়কর মানবিক দ্দিক আছে মনন! 
মঙ্গল কাব্যের, সেট! চাদ সদাগর চরিত্র 1) পূর্বেই উল্লেখ কর! হয়েছে যে, 
মনদামঙ্গল গতি-হারিয়ে ফেলা শৈব প্রভাবের বিরুদ্ধে স্ৃষ্টিধর্মী শক্তির 
(পল্সার) সংগ্রাম ও স্বীকৃতি লাভের কাহিনী নিয়ে লেখা। চাদ শিবের 
অনুরাগী উক্ত, এবং সমাজে শৈব-প্রভাবের ধারক ; সেক্ষেত্রে, শৈবপ্রভাবের 
বিলোপ এবং শক্তি-প্রভাবের উদ্ভব যে কাব্যের উপজীব্য, সেখানে চাদ 
সাগরকে বিশেষ কোন শ্রেষ্ঠত্ব ব! মহিমায় পরিমণ্তিত না করলেও চলতে 
পারত; বরং টাদকে নিন্দিত করে চিত্রিত করাই স্বাভাবিক । কিন্তু মনসামঙ্গল 
কাব্যগুলোতে আমর! যে চাদের সংগে পরিচিত হই, সে কোনদিক থেকেই 
ক্র, হীন, নিন্দিত, অশক্ত নয়; বরং অতুলনীয় সংগ্রাম, দৃঢ়চিত্ততা ও সহন- 
মীলতায় মহীয়ান ; কোন বিপর্য়ই তাকে নোয়াতে পারেনি, কোন পরীক্ষাই 
তাকে ভাঙ্গেনি, ভেঙ্গেছে সর্বশেষে স্সেহপ্রীতি ভালবাসার দাবী । হ্বভাবতই 
গ্রশ্ন জাগে, চাদের বিরুদ্ধবাদী শক্তিকে যেখানে প্রতিষ্ঠিত করতে হবে, সেখানে 
সামাজিক প্রয়োজনহীন ভাবাদর্শের ধারক চাদকে এতবড় ও মহীয়ান করে 
চিত্রিত করা হলো কেন? এবং তার তাৎ্পর্যই বাকি? মলপামঙ্গল 
কাব্যের কবিদের সম্পকে অবশ্ত বল। যেতে পারে যে, তার] পক্ষপাতদুষ্ট নন; 
সামাজিক ও ভাবের ক্ষেত্রে তারা ছুটে! প্রতিহ্ন্বী ভাবধারা ও শক্কির 
বিরোধ ও সংগ্রাম লক্ষ্য করেছেন, নিজেদের চারিদিকের আবহাওয়ায় মেই 
বিরোধের তরঙ্গ অঙ্কুভব করেছেন, এবং আ্বভিজ্ঞতা-লষ এই সতাকেই তার! 
রূপাপ্নিত করেছেন। সম্ভবত তাই ; এবং সেক্ষে ত্রেও এট] অঙ্ুমান কর যেতে 
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পারে যে, সামাজিক কর্তৃত্ব ও প্রভাব. হারিয়ে-ফেলা সামাজিক শক্ির 
গরাজমের দিনে সেই শক্তির প্রতি প্রাধান্তন্লাভ করতে-খাকা সামাজিক শক্তির 
অবজ্ঞা, নির্থা উপহাস ও অশ্রদ্ধার মনোভাবও বাস্তব সত্যেরই অপরিহার্য অঙ্গ। 
প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতার মধ্যে নিন্দিত চাষের পরিচয় থাকা হ্বাভাবিক ছিল! 
কিন্তু বিশুদ্ধ অভিজ্ঞতা প্রস্থতই হোক অথব1 ভাবনা! বয়নার বর্ণে রডীনই 
হোক, কবি-কর্মের মাধ্যমে যে চাদ রূপয়িত হয়েছে, সে আমাদের অকুষ্ঠ শ্রদ্ধার 
অধিকারী । তাই এই প্রশ্নের উত্তর অস্ত্র সন্ধান করতে হবে। 

কবি-কর্ম একটা অথণ্ড মানস-পরিমণ্ডলের ফসল; বহু বিচিত্র উতৎম থেকে 
রস আহরণ করে এই পরিষগ্ল গড়ে ওঠে। পৌরাণিক ভাবাদর্শকে উপেক্ষা 
করে লৌকিক জীবনাদর্শ সে যুগে প্রাধান্তলাভ করছিল; সামাজিক ক্ষেত্রে 
সামাজিক নিম্নবর্ণগুলো৷ সমাজ-বিধায়কদের কাছ থেকে নিজেদের ম্বীকৃতি 
আদায় করছিল। এবং এই সব কর্মের ভিতর লৌকফ্কিক জীবন নিজেকে স্ব 
করছিল। এই সংগ্রামের ভেতর দিয়ে মানুষ তার অস্তনিহিত অপরিমেয় 
শক্তির সন্ধান পেয়ে থাকবে, এবং সেই শক্তি দিয়েই সে জানতে চায় 
তার পরিবেশকে; আর সেই শক্তির সাহায্যেই সে মুক্তি লাভ করে 
পরিবেশের অকল্যাণকর প্রভাব থেকে । পৌরাণিক এবং সামাজিক উচ্চবর্ণের 
বিধি-ব্যবস্থার বিরুদ্ধে সংগ্রাম যেমন তার মানস-পরিমগ্ডলের অঙ্গী ভূত, তেমনি 
কারনিক দেবদেবী ও শক্তির বিরুদ্ধে সংগ্রাম করে তার মানবিকতাঁকে 
প্রতিষ্ঠিত করাঁও সম্ভবত সেই মানস পরিবেশেরউ অঙ্গ। (কৰি সম্ভবত সে 
যুগের মাঙষের সংগ্রামের এই ব্যাপক বূপটাকে উপলদ্ধি করেছেন / বিভিন্ন 
ভাবাদর্শের সংঘাতকে তিনি যদ্দি দেখে থাকেন তার চোখের দৃষ্টিতে, মানুষের 
মহিমাকে তিনি দেখেছেন অস্তর দিয়ে । তাই অন্তহীন ধার দেওয়ার ক্ষমতা 
সেই দেবতাকে প্রতিষ্ঠিত করতে গিয়েও কবি মানুষকে ভোলেননি, তার 
শ্রে্ঠতাকে অশ্রদ্ধা করেননি । / অন্টের কৃপা গ্রহণের মধ্যে মানুষের মহিমা 
নেই, মহিমা তার সংগ্রামে, প্রতিকূল পরিবেশকে জয় করে নিজেকে স্থঙ্টি করার 
মধ্যে। তাই যদিও চাদের পরাজয় একটা নিশ্চিত সত্য, তথাপি পন্মার 
বিরুদ্ধে তার সংগ্রাম মহ্মিষয়; কারণ, অনাত্বীয় পরিবেশের বিরুদ্ধে 
সংগ্রাম করে মান্ছষ প্রকাশ করতে চাইছে নিজেকে । আর এর ঘাঁধামেই 
ভাষা পেয়েছে কবি-মনের সমন্ত সঞ্চিত মানবিকতা-বোধ, মানুষের সংগ্রামের 
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গৌরব, তার ৃষ্টি-কর্ের শ্রেষ্ঠতা। সার্থক কবি-দৃটিতে তাই চাদ সঙ্গাগর, 
চরিজ এ থেকে ব্যতিক্রম হতে পারতে! না! বলেই মনে হয়! 

আর, সম্ভবত এমনি কর্মের ভেতর দিয়ে মান্য বিরুদ্ধাচরণ করতে শিখেছে 
তার দ্েবতাযও। ৰ 

এই কাহিনীই সমগ্র পূর্ব ও দক্ষিণ বাংলার ঘরে ঘরে ছড়িয়ে পড়ে | 
গুতি বৎসর, বিশেষত বর্ষার আগমনে যখন নর্প-অত্যাচার বিশেষ বুদ্ধি পায় 
তখন পূর্ব ও দক্ষিণ বাংলার প্রতিটি গ্রামে প্রতিটি পরিবারে মনন পুন্ধ। 
অনুষ্ঠিত হঃতো, আর প্রায় প্রতিটি ঘরেই শ্রদ্ধা, ভয় ও শুভ ফলের কামনায় 
মনসার গুণ ও কাহিনী কীতিত হ'তো।। অনেক সময় দিবারান্তর এবং পালা 
করে এই কাহিনী পাঠ কর! হ'তো1। তখনকার বাংলায় বৈজ্ঞানিক বিধিসম্মত 
জাতি বাংলাদেশে গড়ে ওঠেনি, তথাপি যে ভাবে পুর্ব ও দক্ষিণ বাংলায় 
মনসামঙ্গল বা পল্মাপুরাণ কাহিনী বিস্তৃতি ও সমাদর লাভ করেছিল, যেভাবে 
তা মানুষের মনকে প্রভাবিত করেছিল, যেভাবে এই কাহিনীকে আশ্রয় 
করে বাংলার প্রাকণ্আর্ধয লোক-সংস্কৃতি ও চিন্তাধারা: ত্রাহ্মণ্য সমাজে নিশ্চিত 
্থায়ী-স্বীকৃতি অর্জন করেছিল, তাতে এ অঞ্চলে এই কাহিনী জাতীয় 
সাহিত্যের ম্ধাদায় স্প্রতিষ্ঠিত হয় । এ কাহিনীকে আশ্রয় করে এ অঞ্চলের 
লোক-জীবনের আশা-মাকৃতি ব্যর্থতা লাথকতা আর ত্ভৃত-বর্তমান-ভবিস্ৎ 
সার্থকভাবে রূপায়িত হ'য়ে উঠেছে । এই কাহিনীই সেই কালের সেই সমাজের 
সাধাএণ মানুষের মানস-জীবনের প্রতিচ্ছবি, তার জীবন-কাব্য। 

ত্রয়োদশ থেকে অষ্টাদশ শতক পর্যস্ত কাণ! হরিদত্ত থেকে আরস্ত করে 
নারায়ণদেব, বিজয় গুধ, ছিজ বংশীদাস, ক্ষেমানন্দ, জগঞজীবন ঘোষাল, বষ্ঠিবর 
দত্ত, জীবন মেত্র, বিষু। পাল, বাণেশবর রায় প্রভৃতি অসংখ্য কবি এই ফাবা 
সৃষ্টিতে হাত লাগিয়েছেন (উনবিংশ শতকের মাঝামাঝি পর্যস্তও বিবিধ 
কবি এই কাহিনী নবঙাবে রচনা! করেছেন )। বাস্তব জীবনের স্থির সত্য 
আবেদন ও সৃষ্টির আকৃতিতে বহু কবি-মন অনুপ্রাণিত হ'য়ে উঠেছে। 
তাদের রচিত কাহিনীর মধ্যে সুরের ওঠা-নামা, ঘটনার ব্যতিক্রম, প্রকাশের 
স্বকীয় বৈশিষ্ট্য থাক! ম্বাভাবিক, এবং তা আছেও। কিন্তু, এই ব্যতিক্রম এবং 
পার্থক্য থাক৷ সত্তেও গ্রতোকটি মনসামঙ্গল বা পক্মাপুরাণ, কাব্যের আবেদন . 
এক এবং অভিন্ন, ইহাদের মূল সর এক গ্রস্থিতে বাধা । বিভিন্ন কবি-মন ও 


উই মাদবধর্ম ও বাংলাফাব্যে মধ্যযুগ 


 ক্ানাকে আশ্রন্১-করে একটি প্রবহমান বিরাট জীবন যেন একই কথা বলতে 
চেয়েছে, একই সত্যকে প্রকাশিত করেছে। 

াহপ্য সমাঞ্জের বাইরে এই কাহিনী সর্বপ্রথম অস্কুরিত হয়ে উঠেছিল, তা 
নিঃসন্দেহ । কিন্ত মধাযুগের . বাংলা পরিবেশে দেখতে পাই, ব্রাদ্ষণাসমাজের 
অন্তর্গত সর্বোচ্চ বর্ণের কবিরাঁও এই কাহিনীকে নিজন্ব করে নিয়েছেন, এবং 
একে উপজীব্য করে তাদের বিচিত্র কবি-কল্পনার স্ফৃতির অবকাশ 
খু'জেছেন। স্তরাং, এই পর্বে প্রাকৃ*আর্ধ বাংলার লোক-জীবন, লোক- 
মানস ও সংস্কৃতি যে নিশ্চিত বিজয়ে ব্রাহ্ষণ্য সমাজের অন্তরে অধিষিত হয়েছে, 
তাঁও নিঃসন্দেহ। 





অন্যান ম্হগলকাবাগুলির হঁ আর্ধেতর সংস্কৃতির শ্বতিবহ। 
ধর্মপৃজী সম্পর্কে "শৃন্তগুরাণ-এর ভূমিকায় বলা হয়েছে, “ভ্রিপুররাজ ভোম- 
রমণীকে শক্তিরূপে গ্রহণ করিয়া ডোমরাজা বা ডোম আচার্ধ্য নামে 
পরিচিত হন। তাহার ' অপর নাম হয় ডোম-পা। তিব্বতী ডোমশ্পা 
শবের অর্থ ডোমনীর পতি । এই ডোম-পা তত্ত্রসাধনায় সিদ্ধ হইয়। 
ধর্দপৃজা গ্রচার করেন-তাহারই দ্বারা ধর্মপুজ! ত্রিপুর হইতে বে রাড়ে 


প্রচারিত হয়। ...*.. **এইজন্য বোধ হয় ধর্মপৃজকদের ডোম-পণ্ডিত বলে। 
যাত্রাপিদ্ধি রায়ের পদ্ধতিতে দ্রেখা যায়, রামাই গঞ্ডিতের পুঞ্র ধর্শদাস 
পিতার শাপে ডোমের পুরোহিত হন।-- 


ধর্মদাঁস বলে গোসাঞ্চি করি নিব্দেন। 

কি রূপেতে বংশ মোর হইবে এখন । 

এত শুনি ক্রোধে বলে রামাই পণ্ডিত। 

কলিকালে হ'বে তুমি ভোমের পুরোহিত ॥% (3) 

ধর্মপৃক্জার প্রচার-প্রচলন সম্পর্কে এ মত শর্বজনগ্রাহ্‌ নয়। অধিকাংশ 

বিশেষজ্ঞের সিদ্ধান্ত, ধর্মপৃজা পক্ষিম বাংলার অনার্ধ-অধ্যুষিত রাড অঞ্চলেই 
মূলত উদ্ভূত হয়, এবং কালক্রমে রাঢ় ও তৎসংলগ্ন অঞ্চলে ছড়িয়ে 
পড়ে। রাঢ় স্থদীর্ঘকাল ব্রাদ্ষণ্য, বৌদ্ধ ও জৈন প্রভাব প্রতিরোধ করে 
নিজন্ব স্বাতন্ত্র অনু রেখেছিল; মহাবীর এখানে লাঞ্ছিত ও নিগৃহীত 
হয়েছিলেন । ধর্ম-পরিকল্পন| ধর্মপুজা ও কাহিনীর অন্তরালে সেই আলোক- 
স্পর্শহীন আদি মনের স্বাক্ষর বর্তমান, ব্রাহ্মণ সংস্কার-সংস্কৃতি কর্তৃক 
নিন্দিত অশোভন অমার্জিত আচার-আচরণ বিধি-ব্যবহার ইত্যাদিরই স্বীকৃতি । 


১ শুগ্পুরাণ। বন্থমতী সংস্করণ, পৃ ১১৭-১১৮ 


.. ২২২ আমবধর্ম, ও যাংলাফাঁবো মধ্যযুগ 
বসত, সাংস্কৃতিক সংযোগ-বিয়োগের ফলে এই. অনার্ধ-মানসও আর্থ ভারধারা 
ক্ষতি প্রভাবিত হয়; তাই দেখ! যায় কোন কোন অঞ্চলে ধর্মঠাকুর 
বি্ু্ধপে পৃজিত, কুর্মরূপে চিন্তিত। কিন্ত, পরবর্তীকালের এই ব্রাহ্মণ 
প্রভাব লত্বে্ড ডোম, চাড়াল, ধোপা, বারুই, শুড়ি প্রভৃতি ব্রাঙ্মণেতর 
সম্প্রদায়ই ধর্মঠাকুরের প্রকৃত পুজারী। ধর্ষপৃজক রাচ়বাসীর] ক্রান্ষণ্য 
দৃষ্টিতে সর্বথা স্বন্ত এবং নিন্বনীয়ই ছিল। কবি .মুকুদ্দরাম.যোড়শ শতকে 
বলছেন, “অতি নীচ কুলে. জন্ম জাতিতে চোয়াড়। কেহ না পরশ করে 
লোকে বলে রাঢ়॥* 'দব্যাধ গোহিংসক রাঢ় চৌদিকে পশুর হাড়।” 
ইত্যাদি।, | 
এই 'চোগ্লাড়'রাই তাদের জ্ঞানদক্কুহীন ধানধারণা ও মানস দিয়ে 
গড়েছে ধর্মঠাঞ্কুরের ভাবরপ, এবং তারই উদ্দেশে দিয়েছে নৈবেগ্ঠ | ধর্ম- 
ঠাকুরের রূপ প্রকৃতি এবং নৈবেষ্তা্দিতে অনার্ধ মননশীলতার ছাপ সুস্পষ্ট । 
ধর্মঠাকুরের কোন মুতি নেই; এক খণ্ড পাথরই ঠাকুররূপে পুর্জিত। 
কোন কোন মন্দিরে তিনি অবস্থান করেন আচ্ছারদিতভাবে, বাইরে থেকে 
কেউ তাঁকে দেখতে পায় না। কোন কোন স্থানে এই পাথরের গায়ে. 
টুকরো টুকরো চাচ বা পিতলের পেরেক বসানো । এসব নাকি ধর্ম- 
ঠাকুরের চক্ষু। কোন ভক্ত চক্ষুরোগ যুক্ত হ'য়ে দেবতার সন্তষ্টির জন্য 
এসব ঠাকুরকে উপহার দ্েয়। আবার মনম্কামন। সিদ্ধ হ'লে কেউ কেউ 
উপহার দেন মাটির ঘোড়া ॥। বিশ্বাস, ঠাকুর এই মাটির ঘোড়ায় চড়ে 
তার আহ্বানে সাড়। দিতে আসবেন । (২) 
তাছাড়া ধপৃজার সঙ্গে ষে আচার পদ্ধতি, বিধিবিধান প্রকরণ অর্থাৎ 
যে সংস্কার ও মানস জড়িত তা নিঃঘন্দেহে আধেতর সংস্কৃতির শ্মারক। 
মদ, মাংস, পিষ্টক ইত্যাদি ধর্মপৃজ্জার নৈবেগ্। রূপরাম চক্রবর্তী পিখেছেন, 
তবে আস্ত পূজ। দিল আশোয়া চণ্ডাল। 
মদের পুফণি দিল পিষ্টের জাঙ্গাল। 
বুনিল সিজন ধান হইল অস্কুর | 
ধূসদত্ত বণিক পুঁজিত উষৎপুর ॥ 
২ আশুতোষ ভট্রাচার্ধ-কুত বাংল মঙ্গলকাব্যের ইতিহাস ; পু ৪৭৫ ও 
৪৮২ । 


ধ্মমণ্ .. ১3২৩, 
ধর্মের গাত্বুনে কোন কোন স্থানে ধর্মকে মদে সান করানোর ব্যবস্থা 
আছে, এবং পুঁজায হাস, ছাগ, শৃকর ইত্যাদি বলি দেওয়ার ব্যবস্থাও: 
আছে। অর্থাৎ, মাটীর পৃথিবীতে বিচরণলীল মানুষের যেনৰ আহার ও 
পানীয়ে পরিতৃপ্তি, দেবতার জগ্তও তারই পর্যাপ্ত ব্যবস্থা! ; সেই ' খান 
পানীয়ে তারও অবশ্থন্তাবী পরিতৃপ্তি। র 
কিন্তু, এই দেবতার সম্ভর্টি বিধানের জন্ত মানুষকে অসাধ্যসাধন করতে 
হয়; কুচ্ছসাধন! দ্বারা অমাচ্ুষিকভাবে নিদ্ধেকে নির্ধাতন করতে শিখতে 
হয়। আর এই নির্যাতনের কোন যুক্তিবহ পধায় নেই, এ ভয়াবহ এবং 
আত্মবিধ্বংনী, অপৌরুষেয় ও অশ্রদ্ধেযর। পুঅবর-গ্রার্থী রাণী রঞ্জাবতীর 
কুচ্চ,সাধনের ছুটে! চিত্র থেকে এর ভয়াবহত। অন্থমান করা 
যাবে; 


গলায় জিজির বাঙ্ঝ। ছুই পায়ে বেড়ি। 
লোহার শিকল কড়ে যায় গুড়ি গুড়ি ॥ 
হরি বলে সন্ন্যাসী ভকিতা ছুই ভাগে। 
আগুনে চলিয়। যায় পুত্রবর মাগে ॥ 
মরমে বিকল হয়্যা বলে ঘন ঘন। 

এক পুত্রবর মাগি প্রভু নিরঞ্জন ॥ 

এত বলি আগুন উপরে আইসে যায়। 
তথাপি চাপাই তারে বর নাহি পায়॥ 


তাতেও পুত্রবর না পেয়ে রাণী শালে ভর দিলেন অবশেষে ; 


শালের উপরে ভর দিল! দড়বড়ি। 

ঝুপ কর্যা ঝাপ দিল শাল হৈল ডেড়ি ॥ 
বুকেতে বাজিল শাল পৃষ্ঠে হৈল পার। 
খানি খানি হৈল রাণী রক্ষ। নাহি আর ॥ 
নাকে মুখে রুধির ভানিল চারি ভাগে। 
মরিতে মরিতে মনে পুজরবর মাগে ॥ 
সর্বতন্থ বিদ্ধিল রক্ষের কুলকুলি। 
সামুল1 আমিনী দেই জয় হুলাছুলি ॥ 


5২৪ মানবধর্ম ও বাংলাকাব্যে মধ্যযুগ 


এমনি ধরণের সীমাহীন ছুঃসহ আত্ম-নির্ধাতনের পথেই ধর্ম-ঠাকুরের 
ল্লীতি উৎপাদন করতে হয়, এবং এই গ্রীতি-উৎপাদনের পথেই সিদ্ধ হয় 
মানের মনস্কামনা। 
এই সাধনা নিঃসন্দেছে মানুষের পক্ষে--বিশেষ করে আত্মলচেতন ও 
আত্মশক্তিতে উদ্দ্ধ মানুষের পক্ষে-অবমাননাকর , এবং অবমাননাকর 
বলেই সম্ভবত ব্রাঙ্ষণ্য সংস্কার সংস্কৃতি আশ্রয়ী ও ব্রাক্ষণ্য চিস্তাধারায় 
বিশ্বাসী মানুষের পক্ষে ধর্মগূজ! এবং ধর্মপূজা সংক্রান্ত অনুষ্ঠানে যোগদান 
কর! ছিল নিন্দনীয়। ব্রাঙ্মণ্য সমাজব্যবস্থার অন্ততূপ্ক হয়ে ধর্মপৃঞ্জা করলে 
অথব! ধর্মের জয়গাঁন করলে হয়তো৷ সমাজে পতিত হ'তে হ'তো, এইরূপ 
একটি ইংগিত মানিক গান্ুলীর রচনায় আছে, 
জাতি যায় তবে প্রভূ যদি করি গান॥ 
অচিরাৎ অধখ্যাতি হু?বেক দেশে দেশে। 
স্থপক্ষের সন্তোষ বিপক্ষ পাছে হাসে ॥ 
ঘনরামও লিখেছেন, 
শুনি অসম্ভব ভাষে লোকে পাছে উপহানে, 
তায় তুমি আপনি প্রমাণ । 
সীতারাম দাসও তাই ছুঃখ করেছেন 
নম ধর্মঠাকুর অধর কর দূর। 
আমার কপাল দোষে বিধাতা নিষ্টুর 
ওহে [প্রভু তোর ] দয়! বুঝা! নাই গেল। 
তুমি কি করিবে আমার কপালে আছিল। 
কপালের লেখ! কভু ন৷ হয় খণ্ডন । 
[ জামকুড়ির বনে ] দেখ। দিল নিরগ্রন ॥ (৩) 
কিন্ত সমাজে পতিত এবং নানাভাবে নিগৃহীত হওয়ার আশংকা সত্বেও 
্রাহ্মণ্য সমাজসংস্থায় অধিষ্ঠিত কবি ধর্মমঙ্গল রচনা করেছেন, এবং ধর্মঠাকুরের 
নিকট আত্মনিবেদন করেছেন। কেন এমন হলো, অথব। কিভাবে ব্রান্ষণ্য 
চিন্তা ও সংস্কৃতি-আশ্রয়ী কবিগণ এই অনার্ধ দেবতার প্রতি আকুষ্ট 


৩ এ লাইন কয়টি স্থকুমার সেন্র প্বাঙ্গাল! সাহিত্যের ইতিহাস" গ্রন্থে 
উদ্ধৃত ) পৃ ৬৮১। 
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হলেন, সে সম্পর্কে প্রথ্থ দেখ! দেওয়া একান্তই স্বাভাবিক । এই প্রশ্নের 
উত্তরও কষ্টগাধ্য নহে। বাংলা মঙ্গলকাব্যসমূহের ভিতর দিয়ে, এবং আর্ধ্মী 
দেবভাদের ওপর অনার্ধের প্রাণধর্মী শক্তি ও দেবতার বিজয়ের মাধ্যমে 
বাংলার ব্রান্ধণেতর জনসমষ্টির অভ্যুদয় হয়ে চলছিল, ব্রাক্ষণ্য সংস্কৃতির 
ওপর লৌকিক সংস্কার-সংস্কৃতির বিজয় ঘোষিত হচ্ছিল। অবনমিতের জীবন- 
দর্শন সমাজ-সত্য রূপে ব্যবহারিক জীবনে প্রতিষ্ঠিত হয়ে চলছিল । ব্রাহ্মণ 
সংস্কার-আশ্রয়ী কবিদের ধর্মঠাকুরের জয়গান ও ধর্মমঙ্গল কাব্য রচনার 
ভিতর দিয়ে সেই ইতিহাসই অভিব্যক্ত হয়েছে । ইচ্ছায় হোক, অনিচ্ছায় 
হোক, অনার্য লৌকিক দেবতার শক্তিকে অর্থাৎ লৌকিক ভাবধারা ও 
জীবনবোধকে ত্রান্ষণ্য সমাজকে ম্বীকার করে নিতে হয়েছে, আর সংগে 
সংগে লৌকিক জীবনও প্রাধান্ত অর্জন করেছে । ধর্ম-মঙ্গল কাহিনীর 'মধোও 
তায স্বাক্ষর রয়েছে। 

রূপরামের ধর্মমঙ্গলে দেখতে পাচ্ছি, হস্ছমান ধর্মঠাকুরকে বলছেন ষে, 
চারিযুগে ধর্মঠাকুরের পৃজ। প্রচলিত ছিল; বিভিন্ন ব্যক্তি নানাভাবে তার 
পূজা করেছে । কিন্ত, 


তথাপি তোমার পুজা না ছিল ভূবনে ॥ 
পশ্চিম-উদয় হইলে পরিপূণ হয়। 
তেকারণে তব প্রজা সর্ব ঠাঞ্ী রয় ॥ 
সম্ভবত ধর্মপূজ। নির্দি্ই অঞ্চল ছাড়া খুব ব্যাপকতা অজণন করেনি, 
ইহাই কবি বলতে চেয়েছেন। এই ধর্মপূজাকে পৃথিবীতে সর্বজনগাহ করে 
তোলার জগ্তই ইন্দ্রের নর্তকী জানম্থুবতী পৃথিবীতে রঞ্জাবতী নামে বতীণ 
হয়, এবং শালে ভর দিয়ে ধর্মঠাকুরের আশীষে লাউসেনকে পুত্ররূপে লাভ 
করে। এই লাউসেনকে কেন্দ্র করে একদিকে লৌকিক জীবন এবং অন্যদিকে 
অনার্ধ দেবতার পরিমিতিহীন শক্তি ব্যপ্রনা লাভ করেছে। লাউসেন 
শাপভরষ্ট দেবতা, পৃথিখীতে ধর্মঠাকুরের মঠিম] প্রচারের জন্ত তার আগমন, 
স্ৃতরাং সর্বসময়েই ধর্মঠাকুরের শুভ কৃপাদৃষ্টি তার উপর বর্ষিত; লাউসেন 
সমস্ত দিক থেকে-_রূপে বিদ্ভায় চরিত্রে--একজন পরিপূর্ণ মানব। অপরিসীম 
তার শারীরিক সামর্থ্য, বুদ্ধি ও সর্বকার্ধে পারদর্শিতা । ছদ্মবেশী হচ্ছমান তাকে 
অল্পবিভ্তা শিক্ষা! দিয়েছে, দেবী ছদ্মবেশে তাকে পরীক্ষা করতে এসে সন্ধ্ট হয় 


২৯ রা মানরকর্ম ৮. বাংলাকাতিব্য মধাহ্গী 
সখরর্কগ উহা বিয়ে বান এবং শবযংবরদ্ধা সেই খড়ের ফলা নির্যাণ করে দের. 
এমনি পাবে অঙ্লৌকিক শক্তির অধিকারী হয়ে লাউসেন একাবী মহামদ 
.. প্রেরিত আটজন. মল্পকে পরাস্ত করে; বাঘ কুত্তীর ইত্যাদি হত্যা করছে; 
একটি হাতী বধ করে পুনরায় তাকে বীচিয়ে তুলছে, একটি গাছ ধ্বংস ক্রে 
। তাকে পুনরজ্জীবিত করছে; পরাক্রমশালী শত্রপক্ষকে অনায়াসে পরাজিত 
করছে. কামরূপের রাজাকে পরাজিত করছে, সিমুলের রাজার লেহ গণ্ডারের 
সুণ্ডচ্ছেদ করছে, ঢেকুরের ইছাই ঘোষকে হত্যা করছে, এবং সর্বশেষে কঠোর 
কচ্ছ, সাধন দ্বারা .ধর্মঠাকুরের বরে পশ্চিমদিকে কুর্যোদয় করাতে সমর্থ হয়েছে। 
অর্থাৎ. যতে রকমের সম্ভব এবং অসম্ভব কর্ম মানুষের কল্পনায় ধর] দেয়, 
লাউসেন তার সমস্ত কিছুকে বাস্তব কর্মের মধ্যে অত্যন্ত সার্থকভাবে প্রকাশ 
করতে লক্ষম, সীমাহীন শক্তিকে পৃথিবীর ক্ষু্ধ লীমার যধ্যে স্থ্টি করতে সমর্থ । 
কারণ যে দেবতার সে নির্বাচিত প্রতিভূ, তার ক্ষমতার কোন পরিমাপ নেই, 
কৃষ্টি ও ধ্বংস এই উতয়বিধ কর্মে তিনি বে-হিসেবী, আর বিশ্বব্রদ্ষাণ্ডেরও তিনি 
জআবিসংবাদী নির্মাতা । সুতরাং দেবতার গুণ সর্বাংশে তার প্রতিতৃতে বর্তাবে, 
তানিঃসন্দেহ। এদিক থেকে ধম্মঙ্গল এবং অস্তান্য মঙ্গলকাব্যগুলির পটভূমি 
এক। তাই চণ্তীমঙ্গল কাব্যের শ্রামন্তর ন্যায় ধর্মমঙ্গল কাব্যের লাউসেনের 
মধ্যেও সমকালীন মানুষ তার খণ্ডিত ও সীমাবদ্ধ শক্তি সামর্থকে বহুগুণ 
পরিবর্ধিত ও বিস্তৃত করে এক অখণ্ড ও দীমাই'ন শক্তির কল্পন1 করেছে, যে 
শক্তি অক্লেশে সংসারে অবাঞ্ছিত াপংকে, অশ্রদ্ধে্ অকল্যাণকে দুর এবং অতৃপ্ত 
আকাজক্ষাকে পুণ করে ভরে দিতে পারে। 

তেমনিঃ অপরদিকে, লাউসেনকে কেন্দ্র করে ব্রাহ্গণ্য সমা্জ-সংস্থার বাইরে 
অধিষ্ঠিত বর্ণের প্রতিষ্ঠা অর্জন করছে। দেখতে পাই। লাউসেন গৌড়েশ্বরের 
নিকট থেকে ময়ন। তালুক ইজারা পেয়েছিল । গোঁড়ে প্রত্যাবর্তন কালে তার 
সংগে কালু ডোম, তার পত্বী লখাই ও তাদের পুত্র-অন্থচরাপ্দির সংগে পরিচয় 
হয়। লাউনেনের অনুরোধে এর| ময়নায় বনবাল করতে থাকে । কালু ডোম 
লাউসেনের অপ্রতিদ্বন্বী প্রিয় পার্ধদে পরিণত হয় এবং নান। সময়ে অনামান্ত 
শক্তি সামর্থের পরিচয় দ্েয়। কিন্তু, তার পত্ধী লখাই একট। অনন্ত-নাধারণ 
মহিমায় মণ্ডিত হয়ে আমাদের সম্মুখে উপস্থিত হয়েছে । লাউসেন যখন পশ্চিমে 
ক্ষর্যোদয় সম্ভব করার জন্ত ধর্মঠাকুরের সাধনায় ব্যস্ত, তখন মহামদ ময়ন। অধিকার 


ধর্মধধল-ধ ৯২৭, 


করার জন্ভ সৈতে যাত্রা করে। মহামদ লোড দেখিয়ে কালুকে নিশ্চেষ্ট করে . 
রাখে, তখন লখাই একাই যুদ্ধ করে মহামদের টসস্থদলকে প্রতিখেধ করে। 
মন বলে হাম ময়নার সমস্ত লোককে নিদ্রাভিভূত করে ময়না অধিকারে উদ্ভত 
হয়; তখন লখাই তার পুত্রকে যুদ্ধে পাঠায়, সে নিহত হয়; পরে বছবিধ 
অনুরোধ উপরোধ করে স্বামী কালুকে যুদ্ধে পাঠায়, এবং ম্বৃত পুত্রের শোক বুকে 
লয়ে যুদ্ধের ফলাফলের প্রতীক্ষা! করতে থাকে; কিন্তু কালুও যুদ্ধে নিহত হয়। 
লাউসেনের প্রতি অমলিন আন্থগত্যে লখাই-চরিজ্ হয়ে উঠেছে ভাম্বর। 


এমনি আরেকটি চরিত্র হরিহর বাইতি। হুরিহর বাইতি ছিল লাউসেনের 
পশ্চিমে হুধোদয় সাধনের সাক্ষী । মহামদ তাকে মিথ্য। সাক্ষী দেওয়ার জন্ত 
প্রলোভন দেখায়, কিন্তু হরিহর অটল, স্থির। সে মিথা৷ অভিযোগে শুলে প্রাণ 
ত্যাগ করলো, কিন্তু মিথ্যা সাক্ষী দিলো না। কবির অন্তসিহছিত সমবেদনা 
এই চরিত্রের সংগে মিশে একে করে তুলেছে অপরূপ, এবং নমন্ড । ' ক্রাঙ্মণ্য 
সমাজের শিকট নিন্দিত ও খ্বণিত এইসব চরিত্রের এমনি মাধুর্য ও মহ্ান্থভবতা 
বিশ্ময়কর, কিন্ত এর তাৎপর্য স্পষ্ট । মনে হয়, এই স্বকীয়তা ও বৈশিষ্ট্যের মাধ্যমে 
এসব বর্ণাশ্রম বহিভূতি সম্প্রদা ও স্বণিত বর্ণসমূহের অন্তপিহিত মানবতাই 
অমপিনভাবে নিজেকে ঘোষণা করেছে, এবং সহজ অধিকারের বলেই ভার যে 
ম্ধাদ। প্রাপ্য, সে তা নিশ্চিতরূপে আদায় করে নিয়েছে । ব্রাদ্ধণ্য সমাজ- 
সংস্থার দুরতিক্রম্য দেওয়াল ভেদ করে বাংলার আর্ধেতর লৌকিক জীবন এমন 
ভাবে জেগে উঠেছে যে তাকে কোনক্রমেই অস্বীকার করা যাচ্ছে না, তার বিডিষ্ন 
উশ্বর্যে মণ্তিত নিজস্ব জগত ইতিমধ্যেই সৃষ্টি হয়ে চলেছে। তারই স্বীকৃতি 
সম্ভবত লখাই ও হরিহর বাইতি চরিগ্র। 

এই সাধারণ মাছছষ তাদের বস্তুনিষ্ঠ ও প্রাণধর্মী জীবনদৃষ্টি নিয়ে নিজেদের 
জীবনকে সৃষ্টি করার প্রয়াস পাচ্ছিল। ধর্মমঙ্গল কাব্যের উৎসভূমি বাঢ় 
চিরকালই বীরের আবাসভৃমি। এ অঞ্চলের অনার্ধ অধিবাসীরা অপাধিব 
অলোঁকিক শক্তির উপর নির্ভরশীল নয়, মনস্কাম সিদ্ধির জন্য তাঁর! চিরকালই নির্ভর 
করেছে আত্মশক্তির উপর । এই আত্মশক্তি বা পুরুষকারই দৈবের উপর জয়ী 
হয়েছে । প্রতিকূল ঘটনা বৈচিত্র্যের তুলনায় ভাদের প্রয়াস যে প্রায়শঃই অক্ষমতা 
পর্যবসিত হচ্ছিল, তাঁও অবস্থা স্বীকার্ধ। কিন্তু তা সত্বেও, জীবনকে কোন 
বিশেষ কালের অক্ষমতার মধে; সীমিত করা যায় না,--তা"' আপনারই প্রেরণায় 


১২৮0১ মামব্বর্ম ও বাংলাকাব্যে খামু 
প্রবাহিত হতে থাকে । ধর্মমঙ্গল কাব্যের মধ্যেও সেই প্রবাহেরই লীলা । 
দেই প্রেরণারই অভিব্যক্তি । 
যঙ্গলকাব্যের সাধারণ পরিস্থিতি নানাদিক থেকেই অরাজক, জীবনের 
পরিপন্থী; ইতিপূর্বে ত1 আলোচিত হয়েছে । এই অরাজক পরিস্থিতির স্বাক্ষর 
ধর্মমঙগল কাব্যগুলির মধ্যেও বর্তমান। ধর্মমঙ্গজল কাব্যের অনেক কবি ব্যক্তিগত 
জীবনের অশেষ দুঃখ যন্ত্রণায় বাতিবন্ত হয়ে গৃহত্যাগী হয়েছিলেন ; কিন্তু তাদের 
একাস্ত ব্যক্তিগত অভিজ্ঞত। ছাড়াও দেশের সাধারণ অবস্থার পরিচয় তাদের 
কাব্যে রয়েছে । রূপরামের কাবোর একস্থানে আছে, 
ধান-কাপাস বিন! মোর গ্রহ হল্য টুট। 
চালু কলাই দেশের বান্দরে করে লুট । 
বিয়োগে বিপাকে ছুঃখ সর্ধবনাশ হুল্য। 
অন্ন বিনা অকালে জুগান বেট মৈল ॥ (অস্ত ঢেকুর পাল)) 
এই সত্য-চিত্রের আরেকট1 দিকের পরিচয় পাই রামদাস আদকের গ্রন্থে) 
কবি বলছেন, 
দেশে খাঞ্জনার তরে পলাইয়1 যাই। 
বিদেশে ধৰিয়! বুবি লইল দিপাই ॥ 
ক্ষধায় তুষ্ণায় হায় ফেটে যায় বুক। 
ভাগাহীন জনার জনমে নাই সুখ ॥ 
সম্মুথে সিপাই শোভে শমন লমান। 
হায় বুঝি বিদেশে বিপত্ত্যে যায় প্রাণ ॥ (৪) 
এই পরিবেশকেই সেকালের মানুষ জয় করতে চেয়েছিল, আর সেজন্তই 
ধর্মঠাকুরের তপন্তা ও পৃজ।। অর্থাৎ, জীবনে যত কিছু ছুঃখ বঞ্চনা আছে, 
এবং আছে না-পাওয়ার বেদনা, তা দূর করে পূর্ণ তায় আপ্ুত হতে হ'লে ষে 
শক্তি সামর্থ ও গুণের প্রয়োজন, দেকালের মানুষ সেই সমস্ত গুণ ধর্মঠাকুরের 
মধ্যে আরোপ করে তার আরাধনা করেছে। তার কাছ থেকে পরিপূর্ণভাবে 
পেতে চেয়েছে, পাওয়ার আনন্দে জীবনকে সুন্দর করতে চেয়েছে । নবকিছুকে 
পরিপূর্ণভাবে পাওয়া একমাজ্ম ধর্মঠাকুরের প্রীতি উৎপাদনেই সম্ভব; ফেন না, 
৪ ম্্কুমার সেনের “বাংল সাহিত্যের ইতিহাস" গ্রন্থে উদ্ধৃত ; 
পৃ, ৬৮৩ | 


ধর্মমঙজল---ৎ ১২৯ 


ভক্তদের দৃষ্টিতে তিনি শুধুমাজ আদি দেবতা! নন। তিনি সব কিছুর মূলে, 
তারই ইচ্ছায় সমস্ত ঘটনা ব1 দুর্ঘটনা, কল্যাণ ব1] অকল্যাণ সাধিত হয়। 
রূপরাম বলেন? 

কলিযুগে বিষম ধর্খের মায়াবাজি। 

কেহ বা ফকির হুল্য কেহ মর্দাগাজি॥ 

কেহ কর্ণ দাঁত কেহ ভিক্ষা মাগি খায়। 

এ সব ধর্মের লীল। বলা নাঞ্ী যায় ॥ 


তাই ধর্মেগ পূজা । কারণ, ধিনি ছুঃখ দিতে পারেন, দুঃখ হরণের অধিকার 
তারই £ যিনি অকল্যাণ সাধন করতে পারেন, কল্যাণ সাধনের উপায়ও তারই 
জানা থাকে ; যিনি বঞ্চিত করতে পারেন, তিনিই পরিপূর্ণভাবে দিতে পারেন। 
আর যিনি দিতে পারেন, তার ধ্যানও মঙ্গল, মঙ্গলগগাথ। শ্রবণও কল্যাণগ্রন্থ। 
'শৃণ্যপুরাণ' বলেন, 


ধম্মর চরণ-পল্প ভাবি এক মনে । 
স্থনিলে সম্পদ হম পাপ বিমোচনে ॥ 
ধন্মর চরণে জে পণ্ডিত রামে গান। 
ভক্ত লএকে ধর্শ করিব কল্যাণ ॥ 


আর একনিষ্ঠভাবে ধর্মের পূজা করলে এবং তপস্যা ছারা তার গ্রীতি উৎপাদন 
করলে ধর্মঠাকুর প্রত্যেকের মনোবামন৷ পূর্ণ করেন) তাই এই মনোবাসনা 
ব্যক্ত করেই তার পুজা করতে হয়। 


পুত পরিবার কেহ চাইএ ধন জন। 

আনন্দে দিলেন বর দেব নিরঞন ॥ 

আধ। বাঝ। রোগী কুড়ী চান করেন জলে । 

অবিস্স তাহার কাজ সিদ্ধ হএ ফলে। 

মহাঁপাপী বিনাসন করএ মুক্ত) চানে । 

রামাই পণ্ডিত কহএ আগম পুরানে ॥ (শুন্তপুরাণ ) 
এই কথাই শ্তাম পণ্ডিত আরও স্থন্মরভাবে ব্যক্ত করেছেন, 

অধনীর ধন হয় বন্ধা। পুত্রবান্‌। 


৯৬৬ “  মানবধর্ম ও বাংলাঁকাব্যে মধ্যধুগ 


অন্বজন। যি পূজে পায় চক্ষদান ॥ 

কুজা থোড়া কুচী-ব্যাধি ধর্খ-নেবা করে। 

কন্দর্প সমান হয় নিরগুনের বরে ॥ 

অহঙ্করে ধশ্মঘট লঙ্ঘে যে [ই] জন ॥ 

অষ্টাঙ্গে ধবল হয়ে বংশের নিধন ॥ 

বারমতী করিয়। যেবা ধর্মসেবা করে | 

পুনরপি গতায়াত না করে সংসারে ॥ 

যত দেখি নদনর্দী সমুদ্রকে যায়। 

নিরঞ্জন পুজ! কৈলে সর্বদেবে পায় ॥ 

রহিল! গোলকধাম ধবল আসনে। 

হুরি হরি বল সকল বন্ধুজনে ॥ (৫) ইত্যাদি 
লক্ষ্য করার বিষয়, এখানে যে কামনা ও তার সিদ্ধি অভিব্যক্ত হয়েছে তা 
একদিকে কত তুচ্ছ ও সামান্ত, আর অন্যদিকে তা মানুষের জীবনের কতখানি ! 
একদিকে তা কত অকিঞ্চিংকর, এবং অন্তদিকে জীবনের পক্ষে বাচার পক্ষে 
তা কত অপরিহার্য! মানুষের এই কামনা কতখানি বস্ত ও সত্যনিষ্ঠ 1 বুঝতে 
কষ্ট হয় না যে, মানুষ এইসব কামনার ভিতর দিয়ে জীবনকেই ভোগ করতে 
চেয়েছে, জীবনকেই স্থত্টি করতে চেয়েছে। ধর্মঠাকুর মাস্থষের মনোবাছ্ছ৷ পূর্ণ 
করে তার জীবনকে হৃষ্টি করতে সহায়তা করেন; আপদে-বিপদ্দে তাকে বক্ষা 
করেন, শাস্তি ও নিরাপত্তার পথে তাকে নিয়ে চলেন। ধর্মমঙ্গল কাহিনীতে 
আছে, মহামদ শিশু লাউসেনকে অপহরণ করে নিয়ে গেলে ধর্মঠাকুর রাণী 
রঞাবতীর পুত্রশোক অপনোগনের জন্ত ক্পূরবিন্দু থেকে একটি শিশু সৃষ্টি করে 
রাণীকে দিলেন। আর ঠাকুরের অন্থচর হনুমান চিলরূপে দন্থ্যদের নিকট থেকে 
লাউসেনকে ছিনিয়ে এনে রঞ্জাবতীকে দান করেন । ইহাই ধর্মঠাকুরের স্বব্ধপ। 

অনাবৃষ্টির কালে মানুষ তাই স্থুবৃষ্টির আশায় ধর্মঠাকুরের পুজা করে; 
চক্ষুপীড়ায় ব৷ কুষ্ঠরোগে অস্থির রোগী ধর্মঠাকুরের নামে মানসিক করে, মৃতবংসা 
ম! সন্তান নাশ বন্ধ করার জন্য তার পূজে। দেন। আর নিঃসন্তান বধূর তার 
নিকট কামনা করেন পুন্রকন্তা । রাঢ় ও তৎসংলগ্ন এলাকায় পুত্রকগ্তার 
€ চ্থকুমার সেনের প্বাঙ্ডালা সাহিত্যের ইতিছান” গ্রন্থে উদ্ধৃত ; 


পৃঃ ৬৭৭ 





ধর্মমঙ্গল--ঘ ১৬১ 
আকাজ্জায় ধর্মঠাকৃরের পুজা ও মানসিক কত ব্যাপকতা বিভ্ভৃতি অর্জন করেছিল, 
এই চিত্রটি থেকে তাবোবা যাবে। "বর্ধমান জেলায় আসানসোলের নিকটবর্তী 
ভোমরা নামক গ্রামে এক অতি প্রাচীন ধর্মমন্দির আছে; প্রতি বৎসর ধর্ম 
ঠাকুরের বাৎসরিক পুজা উপলক্ষে তাহার আশীর্বাদ প্রার্থনায় নিয় জাতির শত 
শত বন্ধা! নারী এখানে আলিয়া সমবেত হয়। এই উপলক্ষে মন্দিরের সংলগ্র 
একটি বাধে ধর্শঠাকুরকে মান করান হয়। এই ত্বান ব্যপদেশে নিমজ্জিত 
ধর্মশিলাকে যে মুহূর্তে জল হইতে উপরে তোলা হয়, সেই মুহুর্তে 
ধর্শশিলার গাত্রচ্যত প্রথম জলবিন্দু কোন বন্ধ্যা নারী মস্তকে 
ধারণ করিতে পারে, তবে সে নিশ্চিতই এক্ বৎসরের মধ্যে পুজ সন্তান 
লাঁভ করিবে বলিয়া! প্রবল বিশ্বাস করা হয়। এইজন্য বাধের জলে পুরোহিত 
যখন ধর্ম্মশিলাটি লইয়া অবতরণ করে, তখন শত শত বন্ধ্যানারী সেই জলবিস্বুর 
প্রত্যাশায় নিজেরাও জলে অবতরণ করে এবং সেই 'অমোঘ' জলবিন্দু যাহাতে 
প্রতোকেই লাভ করিতে পারে সেইজন্ত পুরোহিতকে নানারূপ অনুনয় বিনয় 
করিতে থাকে ।* (৬) 

মান্ষের দীনতম আকাক্ষা থেকে আরম্ভ করে তার অতি দুরস্ত 
হুরাশাকেও তিনি নফল করেন। তাই মান্থষ তার পুজা করে, আর তাই সর্বদাই 
কোন ন। কোন অভিলাষ বা কামনা করে তার পুজা করতে হয়। কামনা- 
বিহীন পুজায় তিনি সন্তষ্ট হন না, বরং রুষ্ট হন এবং পৃজারীর শাস্তিবিধান 
করেন। 'শূন্ত-গুরাণ? বলেন 


নিক্ষলে জমে দেখে ঘর অপুত্রঃ জন্মাস্তর 
পাপ বিনে পুন্ত নাহি তার। 
একথা হ্নিল জেই ভাল মন্দ জানে সেই 


ফল হাতে উচিত তাহার ॥ 
এই উচিত ফলদাত। ধর্দঠাকুরকেই বাংলার আর্ধেতর জনসমাষ্টি বা তার একাংশ 
পুজো করেছে। মনের সমস্ত আকাক্। তিনি পূরণ করেন বলেই মানুষ তাঁকে 
কল্পন। করেছে সমস্ত দেবতার দেবতারণেঃ ধার পরিতৃপ্তি ও গ্রীতিতে সম্ত 
দেবতারই পরিতৃপ্তি ও গ্রীতি। সেই তীর্থে এসে মিলিত হয়েছে সমস্ত তীর্থ, 
সেই এক দেবতার সিংহানন তলে এসে লম্মিলিত হয়েছেন নমস্ত দেবতা। 
৬ বাংলা মঙ্গলকাব্]র ইতিহাস; পৃঃ 4০২ 


১৬২ '.. মানবধর্ম ও বাংলাকাঁব্যে মধ্যধুগ 


তাই লৌকিক মানস তাঁকে চিত্রিত করেছে সমস্ত ভ্ায় ও পবিস্ঞরতাঁর প্রতীকরূণে, 
সমক্খ জ্ঞানভাগার ও কল্যাণের আকররূপে। রূপরাম ধর্মের ব্দনায় বলেছেন 
ধবল অঙ্গের জ্যোতি ধবল আসনে স্থিতি 


ধবল বরণে বাড়ি ঘর। 

ধরল ভূষণ শোভা অনুপম মুনিলোভা 
আলো কৈলে পরম হন্দর |. 

কে জানে তোমার ভেদ . ব্রদ্ধ সনাতন বেদ 
পাগুব বংশের যছুমণি। 

তুমি জল তুমি স্থল অপরঞ্চ বুদ্ধিবল 
যোগরূপে জন্মিলা আপনি | 


এমনিভাবে লাউসেনের অলৌকিক শৌর্ধবীর্য ও অপম্ভব-্সাধন, ধর্মঠাকুরের 
অপরিমিত রুপা ও মনোবাঞ্ছা পূরণ, এবং তার মধ্যে সমস্ত কল্যাণ স্তায় 
ও পবিত্রতার আবাস স্থল কল্পনা করে সেকালের মানুষ তাঁদের মানস- 
জগতের একটি হ্ৃুসংহত চিত্রবূপে অঙ্কন করেছে, বাস্তব জীবনের অকল্যাণ 
অশান্তি অপূর্ণতাকে অধ্যাসের কল্যাণ শান্তি ও পূর্ণত। দ্বার! পুরণ করেছে। 
আর এই কর্মের ভিতর দিয়ে তার! প্রকাশ করেছে মাটির স্পর্শে গড়া 
এক মনকে, একটি জীবনকে, য| মাটির আবেষ্টনীর মধ্যেই নিজেকে সৃষ্টি 
করতে চায়, প্রকাশ করতে চায়, বাস্তব সম্পর্কের মধ্যেই বেচে থাকতে 
চায়। অর্থাৎ, এইসব ত্থষ্টি কর্মের মাধ্যমে বাংলার আর্ধেতর জনসমষ্টির 
প্রাণ-ধর্মী জীবনদর্শনই অভিব্যক্ত হয়েছে। এই অভিব্যক্তিকে সফল 
সার্থক করে তুলেছেন পশ্চিম বাংলার অসংখ্য কবি। মযুরভট্র থেকে 
সুরু করে মানিকরাম, রূপরাম, ঘনরাম, গোবিন্দরাম, শ্তাম পত্তিত, সীতারাম, 
রামদাস, সহদেব প্রভৃতি বু কবি ধর্মঠাকুরকে সাধারণ মানুষের জীবনের 
সঙ্গে অবিচ্ছে্রূপে গেঁথে দিয়েছিলেন। আর এমনি করে রাঢ় অঞ্চলে, 
ধর্মমঙ্গল কাহিনী অর্জন করেছিল জাতীয় সাহিত্যের মর্যাদা | 

তাছাড়া, বাংলার মধ্যযুগের অরাজক পরিবেশে সাংস্কৃতিক বিরোধ 
যেমন ছিল, তেমনি এই বিরোধকে অতিভ্রম করে বা জয় করে সংস্কৃতি- 
সমস্য়ের প্রচেষ্টাও লোক-মানপে জাগ্রত ছিল। জ্ঞাতে হোক অজ্ঞাতে 


ধর্মমঙগল---ঘ ১৩৩ 


হোক, সে যুগের স্থষ্টি-কর্মে বিভিষ্ন ধর্মমত ও জীবন-হতির আপাত, 
বিরোধিতার ভিতরথেকে একটা নিশ্চিত এঁক্যের স্থর ধ্বনিত হয়ে 
উঠেছে। ধর্মঠাকুরের পরিকল্পনায়ও মঙ্গলকাব্যের ভাবাকাশের এই সাধারণ 
বৈশিষ্ট্যের ব্যতিক্রম দেখা যায়নি; “বস্থমতী' সংস্করণ "শূন্য-পুরাণ*-এব 
ভূমিকায় বল! হয়েছে, প্ধর্্পুরাণের দেবতাখগ্ডের দর্শন শাস্ত্র আলোচনা 
করিলে বুঝা যায় যে, এই ধর্মশান্ত্র গৌতমীয় শৃন্কবাঁদ, সাথ্ধের পুরুষ গু 
প্রতি, বেদান্তের মায়াবাদ প্রভৃতি সকল দর্শনের তত্ব সমূহের সমন্বয়ের 
চেষ্টায় এক অতি প্রত্যক্ষ দর্শনের সৃতি করিয়া তাহার সহিত লৌফিক 
চিন্দু অনুষ্ঠানগু“ল মিশাইয়া ফেলিয়াছে, বজযান, সহজযান, যোগী ও নাথ 
সম্প্রদায়ের ধর্শের সহিত এই ধর্ধের এককালে জাতিত্ব বা সংস্পর্শ ছিল, 
তাহার আভাস হৃষ্টিখণ্ডীয় আখান ও প্রহেলিকা হইতে পাওয়া! যায়। 
শৃগ্ঠবাদের যুল খগবেদের নাসদীয় হুক্তে পাওয়! যায়। সৃষ্টিখণ্ডেও দেখি, 
“কিছু-না' হইতে 'কিছু'র উৎপত্তি কল্পিত হইয়াছে । সাধারণ ভাষায় বলিতে 
গেলে প্রাচীন সাখ্যের পুরুষ ও প্রকৃতির উপরে আধুনিক সাঙ্খ্য বা 
বেধাস্তের পরমাত্মা বা ইচ্ছাশক্তিমান্‌ ঈশ্বর ম্বীকৃত হইয়াছে । এই 
ইচ্ছাশক্তিমান্‌ ঈশ্বরই ধর্মঠাকুর।” শ্ঠাম পণ্ডিত লিখেছেন 'নিরপ্রন পুজা 
কৈলে সর্বদেবে পায়”, একথাটা শুধু কবির সরল বিশ্বাসের দিক থেকেই নয়, 
ধর্মঠাকুরের সত্তার দিক থেকেও সতা। কারণ সাংস্কৃতিক সংযোগ বিয়োগের 
ফলে অনার্য চিন্তা, মনন ও অধাসের সংগে যখন ব্রাক্ষণ্য, বৌহ্ধ ও জৈন 
চিন্তাধারা ও আদর্শ মিলিত হৃ'লো তখন থেকে সমস্ত ধর্মমতের সার 
সঙ্কলনে অথবা সংমিশ্রণেই ধর্মঠাকুর পরিকল্পিত হয়েছেন। এইভাবে 
সমস্ত ধর্মমতকে গ্রহণ করে একট! সংশ্লেষে উপনীত হওয়া! অথবা সকলকে 
স্বীকার করে নিয়ে একটা উদার মানস-পরিমণ্ডল গঠন করার মধ্যেই 
মঙ্জলকাবোর যুগের স্বকীয়: বিশিষ্টতা নিহিত। সেদিক থেকে সমস্ত 
মঙ্গলকাব্যের স্বর এক। তাই দেখতে পাওয়৷ যায়, বিভিন্ন কবি ধর্মমগল 
রচন। করার পূর্ধে গণেশ থেকে আরম্ভ করে অজ দেবত। ও উপদেবতার : 
প্রতি উৎপাদন ও আশীর্বাদ প্রার্থনা করছেন; বিভিন্ন প্রাক্কৃতিক শক্তিকে 
বন্দনা করছেন, দিগ-মগুলকে বন্দনা করছেন, ব্রাঙ্ষণ বন্দনা! ও চৈতন্ত- 
দেবকে বন্দনা করছেন। আর শুধু তাই নয়, মুসলমান ফকির কাজীরাও 


ও: ও যানবধর্ম ও বাংলাকাব্যে মধ্যযুগ 


বাঘ যান নি; কবি তাদেরও শুভেচ্ছা প্রার্থনা করে কর্মে আত্মনিয়োগ 
করছেন। ক্্পরামের কাব্যে আছে, 
বন্দিব বড়রখ। গাজী রিসিবাটা গঁ।। 
নিজ বাটা বন্দিব পেঁড়োর শুভি খা। 
ভিপর্ণার ঘাটে বন্দো দফর খা] গাজী । 
তাহার মোকামে বন্দো ফোল শয় কাজী ॥ 
সেকালের মানুষ এমনিভাবে সমস্ত দেবতার মধ্যে, সমস্ত শক্তির মধ্যে, সমস্ত 
মানুষের মধ্যে, সমস্ত সম্প্রদায় ও বর্ণের মধ্যে এক্যসুত্র বন্ধন করে নিজেদের 
ভাবধুক্তি অর্জন করেছে। আর শুধু ভাব মুক্তি নয়, বাবহারিক জীবনেও তার 
এই এঁক্যের গ্রীতিবন্ধন-অন্থমোদিত আচরণ অনুসরণ করার চেষ্টা করেছে। 
আর এই ভাব ও প্রত্যক্ষ কর্মের মধ্য দিয়ে প্রকাশ পেয়েছে সেকালের 
ভাবাকাশের উপযোগী এক অভিনব মানবতা, য। উদার নির্মল ও স্থট্টিশীল। এই 
মাঁনবতা ভেববিচার করতে জানে না, অপরকে দুরে সরিয়ে রাখতে জানে না, 
অপরের মানবতা ও মহান্থুভবতার নিকট স্বেচ্ছায় নতি স্বীকার করে। রূপরাম 
লিখেছেন, 
বৈষ্ণব হয় যদি জাতি অবসান। 
অবধোঁত সন্ন্যাসী নহে তাহার সমান । 
বৈষ্ণব হয় যদি জাতিয়ে যবন। 
যুগে যুগে হই তার দাসীর নন্দন ॥ 
এটা শুধুমাত্র বিনয় নয়; একথা কবির বাস্তব জীবন-অভিজ্ঞত! লব্ধ সত্য 
কখা। আর একথ। শুধু কবি রূপরাম সম্পর্কেই সত্য নয়, সে যুগের সমস্ত মঙ্গল- 
কাব্য রচয়িতার পক্ষেই সত্য; শুধু ধর্মমঙ্গল সম্পর্কে সত্য নয়, সমস্ত মঙ্গলকাবা 
সম্পর্কেই সতা; আর সাধারণভাবে সেকালের সমস্ত মানুষের পক্ষেই 
সত্য। 
কারণ, সকলকে ম্বীকার করে নিয়ে যে এঁক্যভাব দেখ! দেয়, সেই ভাব ও 
ভাব-সঞ্চা ত গ্রীতিই ছিল সেকালের সামাজিক আচরণের মূল প্রেরণা । সমস্ত 
ভেদবিচারের বিরুদ্ধে লৌক-ম|নসের এই প্রীতিই ছিল একমাত্র প্রতিবাদ । 


পূর্ব আলোচিত তিনটি হ্থগ্রসিদ্ধ মঙ্গলকাব্য ও কাহিনী ছাড়াও আরও 
কয়েকটি কাহিনী ও কাব্য সেকালে প্রচলিত ছিল-_যখা, কালিকা“মঙ্গল, যরঠী- 
মঙ্গল, শীতলা-মঙগগল, সারদা"মঙ্গল, স্্ধ-মঙ্গল, রায়-মঙ্গল ইত্যাদি । এইসব কাব্য- 
কাহিনী তুলনায় অপ্রসিদ্ধ, আর গণ-মানসে এদের ব্যাপ্তি বা অধিকারও ততটা 
গ্রত্ঠিত নয়; অথব' পূর্বোক্ত তিনটি কাহিনীর মাধামে বাংলার প্রাক্-ত্রাক্ষণ্য 
চিন্তা, মনন ও সংস্কৃতির নব জাগরণের যে কাকলি শোনা! যায়, এইসব অর্বাচীন 
কাব্যে এ স্থুর তেমন প্রকট নয়, কোথায়ও বা তা একান্তই অন্ুপস্থিত। 
একমাত্র কালিকা মঙ্গল ছাড়া এই শ্রেণীর আর কোন কাব্য উল্লেখযোগ্য কোন 
কবি-মনকে কাবা কৃষ্টির অনুপ্রাণনায় উদ্ঘদ্ধও করতে পারেনি। তাই এখানে 
. যেন সামগ্রিক চেতনার অভাব, খণ্ড ভাবের অভিব্যক্তি। 

কিন্তু তা সত্বেও এইসব কাব্যের মাধ্যমেও লোক-মানসের সেই নিরাপদ 
স্থ সখী জীবনযাপনের আকৃতি, উপস্থিত আপদত্রাণের আকাঙ্ষা অভিব্যক্ত 
হয়েছে। এখানেও একই গরজ ও আত্যান্তিক কামনার গ্রকাশ। বসন্ত 
রোগের আক্রমণ থেকে আত্মরক্ষার অন্থ জানা ছিল না মানুষের, রোগের 
আক্রমণে সে হয়েছে ভ্রিয়মাণ। উদ্ধারলাতের আশায় কল্পনা করেছে শীতল 
দেবীর, বার অন্ধ ক্রোধ থেকে এ রোগের জন্ম; তার সন্তোষ বিধানের জন্থ 
করেছে পুজা পার্ধণ, দেবা যদি প্রসন্ন হয়ে অসহায় মানব শিশুকে রোগ শোকে 
বিব্রত ন। করেন। শিশু মৃত্যুর দুঃখে কাতর হয়ে মে পরিকল্পনা করেছে 
যী দেবীর, দিয়েছে তাঁর পূজা; দেবী যদি কুপা করে জীবন ও পৃথিবীর আনন্দ 
সবন্ূপ শিশ্তপুত্র বা কন্তাকে কেড়ে না নেন। বনপণ্ড বাঘের উপন্তরবে শঙ্কিত 
হয়ে হি করেছে কাল্পনিক ব্যাপ্র-দেবতা, আর তেমনি অসহায় হৃদয়ের অঞলি 
দিয়ে করেছে ভার পূজা) রায় মঙ্গলে গেয়েছে তার গ্রশস্তি। 


১৩৬ ,. মানবধর্ষ ও বাংলাকাব্যে মধ্যযুগ 


কালিকণ দেবী শক্তি দেবতা চণ্ীরই রূপন্ভদ । কিন্তু চণ্ডী মঙ্গলের মত 
কালিক। মঙ্গলে দেবার মাহাত্ম্য বাঁ পৃজ। স্বীকৃতির কোন কাহিনী বা পরিকল্পনা 
নেই। .বিস্তা ও ্ন্দরের গুধ প্রণয়ের কাহিনীই কালিক! মঙ্গলের উপজীব্য । 
ঘেবী কালিকা প্রেমিক প্রেমিকার মিলনপথের সমস্ত কণ্টক ও বিশ্ব ইত্যাদি 
অপলারিত করে দিচ্ছেন, অন্থান্য বিপদ ও মৃত্যুর হাত থেকে তাদের রক্ষা 
করছেন। বহু কবি এই কাহিনীকে বপদান করেছেন, আর তাদের অধিকাংশ 
রচনার মাধ্যমেই মেকালের অধঃপতিত মানস পরিবেশের হ্বাক্ষর নিশ্চিতরূপে 
চিহ্নিত হয়ে আছে। 

বিভ্ভালাভের আশায় গুণকীর্ভন করেছে বিষ্তার অধিষ্ঠাত্রী দেবী সারদা! বা 
সর্বতীর। আর হৃুর্ধ-ব্রতের মাধ্যমে পূর্ব বাংলার কুমারী মেয়ের। প্রার্থনা 
করেছে উপযুক্ত বর, স্থখী এবং পুত্রকন্তার হাসিতে উদ্জঞর্ধ বিবাহিত জীবন। 
তেমনিভাবে পাথিব ভাবনা কামনার রসে স্ট্টি করেছে অগ্তান্ত কাব্য 
কাহিনী। 

এইসব কাবা ব্যাণ্চি, গুরুত্ব ও গুণবিচারে তেমন উল্লেখযোগা ন। হলেও 
এগুলির মধ্যে মঙ্গল কাব্র মূল সথরটি বর্তমান। এগুলিও বাংলার লোক- 
মানসের বিচিন্র ভাব ও বূপব্যঞ্নার অন্তর্গত। 


মধ.ময় বৈষ্ব-পৃথিবী 


শ্রীকঞ্ণবিজয়  কালাস্তরের 
পূর্বাভাষ ; 
বপাস্তরের প্রথম পরায় £ 
বড চশ্তীদাস ও বিদ্ভাপতি , 
রাপাস্তরের দ্বিতীয় পর্ধায্স £ 
চৈতন্যচরিত্র ও চৈতন্যাবাদ ; 
চৈতন্য-পরবতা বৈষ্ব সাহিত্য £ 
সহজিয়। বৈষ্ণব সাহিত্য ; 
পরিশিষ্ট £ বাংলার বাউল 


প্ীকর্ণ-বিজয় : কালাস্তরের পৃবণতাষ-_ক 


খৃীর় ত্রয়োদশ, চতুর্দশ এবং পঞ্চদশ শতকের গ্রথমাংশ গভীর রা্ীয় ও 
সামাজিক নৈরাশ্য ও অস্থিরতার ভেতর দিয়ে কেটেছে। এই অস্থিরতা শুধু 
মাত্র রাষ্ট্রের উত্থান বা পতন, বিশেষ কোন নৃপতির জীবনাবসান অথবা 
রাজ্যাভিষেকের কাহিনীতেই সীমাবদ্ধ নয়; এই অস্থিরত। সামাজিক ভাবাদর্শের 
রূপান্তর, ধর্মীয় আদর্শের পরিবর্তন, নীতিবোধের ব্যতিক্রমের মধ্যেও প্রকাশ 
পেয়েছে। কেন ন! মুসলমান অভিযানকারীর। শুধু তাদের সংঘবদ্ধ মামরিক 
শক্তি ও উন্নতধরণের সমর-নৈপুণ্য নিয়েই এদেশে আসে নি। তার] নতুন 
সমাজআদর্শ ও ধর্মের বাণীকেও ( এই আদর্শ তাদের হাতে ও আমলে এর 
মৌলিক রূপ খেকে বহুলাংশে বিচ্যুত হয়ে থাকলেও ) বহন করে এলেছে। 
তাই এই যুগে সংঘাতটা শুধু সামাজিক শক্তির নয়ঃ ভাবাদর্শেরও। এই 
ংঘাতে বাঙ্গালীর সনাতন চিন্তাধারা ও আদর্শ, তার মন ও মানস নান! ভাবে 
আহত হয়েছে, তার আদর্শ ও অবলম্বন অভিযানকারীর হাতে নির্মমভাবে 
লাঞ্চিত হয়েছে; কিন্তু অভিযানকারীর তার জন্তে কোন স্ট্িশীল আদর্শ 
সবদূর প্রাস্ত থেকে নিয়ে এসেছে তা অনুসন্ধান করা তার পক্ষে সম্ভব হয়নি, 
কিন্তু সত্যই মুনলমান অভিযানকারীর ঝলমিত তরবারির পশ্চাতে অর্থবহ 
মানবিক সতা ও আদর্শ লুক্কায়িত ছিল, এবং তা! সঙ্গোগনে বাঙ্গালীর 
মন, মানস ও চরিত্রকে এক হ্বভাব থেকে স্বভাবাস্তরের পথে প্রবাহিত করে 
দিচ্ছিল। ভাবাদর্শের সংঘাত থেকে রপান্তরিত নতুন বাঙ্গালী চরিত্র ও 
ভাবাঁদর্শ পঞ্চদশ শতকের শেষের দিকে ও যোড়শ শতকের গোড়ার দিকে 
আত্মপ্রকাশ করে। কিন্তু এই সম্য় সাধনের পুর্বে বিপরিতধর্মী আদর্শের 
ঘাত-প্রতিঘাতে বাঙ্গালী জীবন যে ভীষণভাবে বিক্কৃ হয়েছিল) তা” সহজেই 
অনুমান কর! চলে। 


১৪০ , মানবধর্ম ও বাংলাকাব্যে মধ্যযুগ 


হিন্দুশাসনের অবনানের মুখেই বাংলার সামাজিক ও সাংস্কৃতিক জীবন 
ধ্বংসের প্রান্তপীমায় পৌছেছিল। এই পচনশীল আদর্শকে স্পর্ধা করে ধাড়াল 
যে নতুন ইসলামি আদর্শ, ভারতে আগমনের পূর্বেই সে আদর্শ ৪ তার আদি 
গতিশীলতা ও স্থুস্থ সমাজবোধ হারিয়ে ফেলেছিল। স্থতরাং সামাজিক ও 
রায় প্রাধান্ত লাভের জন্ত এই ছুই আদর্শের সংগ্রামটা! নিতান্তই ধ্বংসপ্রবণ 
হলো, আর রাস্ত্রীঘ সংগ্রাম সাধারণ মাছুষের জীবনের মূল্য ও মধাদা কোন 
কালেই দেয় না, ধ্বংসের তরলে তার সব কিছুকে বিসর্জন দেওয়ার আহ্বানই 
জানায় । এই পরিবেশে জীবনের অনিশ্চয়তা পূর্বকালের চেয়ে বুদ্ধি পেয়েছে। 
জাগতিক ঘটনাকে মনে হয়েছে পূর্ব থেকেও ভয়াবহ, আর সংসারকে মনে 
হয়েছে অন্তহীন দুঃখের লীলাভূমি । এই ছুঃখের স্পর্শ থেকে পরিত্রাণ 
লাভের প্রেরণাও তার সমভাবে দেখা দিয়েছে, মেঘের আড়ালে লুকানো হুর্যকে 
সে প্রতীক্ষা! করছে প্রতিক্ষণ। এই নৈরাশ্ঠ ও আশার ছন্দের ভিতর দিয়ে 
পে একটা স্থিতিশীল যুগোপযোগী সমন্বয়ে উপনীত হয়েছিল । 
এই সমন্বয় সাধিত হওয়ার ঠিক অব্যবহিত পূর্বকালীন সামাজিক ও 

ভাৰপরিমণগ্ডলে মালাধর বন্থু তার “শ্রীকৃষ্ণ বিজয়” রচনা করেন। শ্রীকৃষ্ণের 
মাহাত্ম্য-প্রচার এই গ্রন্থ রচনার মুল অনুপ্রেরণা হয়ে থাকলেও, কবির 
ভাবাকাশ আশ্চর্ষভাবে তাঁর সমকালীন সামাজিক ভাবাকাশের লক্ষণাক্রান্ত। 
শ্রকষ্ণ-মাহাআম্য ষেন কবির সমকালীন ভাবাকাশের তরঙ্গে অবগাহন করে সজীব 
এবং প্রত্যক্ষ হয়ে উঠেছে। স্থতরাং তীর গ্রস্থকে যুগসংক্রান্তির স্মারক বরূপেই 
গ্রহণ করা যেতে পারে । এই যুগসংক্রান্তির স্বতিতে কবি নিঃসন্দেহ, মানব 
ইত্তিহাসের সত্যত্রষ্ট ঘোর দুর্দিন কলিকাল বহুদিন পূর্বেই শ্চিত হয়েছে । সেই 
ছুর্দিনই বর্তমানে সুপরিব্যাপ্ত । কলি যুগে সামাজিক অবস্থা কিরূপ হবে, কবি 
তার বর্ণনায় বলেছেন-- 

"কলিকাল পৃ্ত্যাসন্ন প্রেবেস করএ। 

বল বুদ্ধি তেজ সত্ব সভাকার ক্ষএ॥ 

অল্পসত্ব হব লোক অল্লবুদ্ধি বল। 

একপুয়৷ হব ধশ্ম অধশ্ম গ্রবল ॥ 

সত্য জজ্ঞ তপোদান চারিপোয়া ধর্ম । 

সকল ছাড়িয়া লোক করিব কুকণ্ম ॥ 


শ্রীকফ-বিজয় : কালাস্তরের পূর্বাভাঁষ ১৪১ 


ব্রাহ্মণ ছাড়িব বেদ অধশ্ম আচার । 
অমর্যাদা হব লোক করিব অবেভার ॥ 
বাপে না মানিব পুত্র নিন্দিব জ্যেষ্ট ভাই। 
ব্রদ্ম না জপিব বিপ্র করিব বড়াঞ্চি॥ 
ভার্ব্যা না মানিব স্বামি কব ছুর/চার । 
পরপুরূদ লইয়া করিব ঘরঘ্থার | 
পৃথুবি সঙ্কোচ হব অধন্ম আপার। 
নিচ জনের ঘরে হব লক্ষ্মীর অবতার | 
সাধুজ্জনের দুঃখ হব নিচ পাবে স্থখ। 
ছুঃখ ভাবি হব লোক ধর্মেতে বৈমুখ ।” ইত্যাদি 
(পুঃ ৬৫৮-৫৯ , খগেন্ত্রনাথ মিত্র সম্পাদিত শ্রস্থ )॥ 
ঠিক এমনি একটা অবস্থা ষে তার সমকালীন সমাজে আত্মপ্রকাশ করেছে, 
তার স্বল্প ত্বীকতিও গ্রন্থে'রয়েছে । যথ। 
"ছুই দিগে বন বাঁড়ি পথ আতসাদিল। 
বেদ না জানিঞা জেন দিজ নষ্ট হৈল॥ 
মেঘের সব্দে বিজুলি আকাসেত জাএ। 
নিদ্ধন পুরূসে জেন কামিনি না ভাএ ॥* 
(এ; পৃঃ ১১৪) 
এইরূপ এক সমাজে যেখানে সুস্থ: সুষ্টিশীল, কলযাণ-ধর্মী সমাজ-আদর্শ বিলুপ্ত 
হয়েছে, যেখানে নীতিবোধ অনুপস্থিত, সত্য ধম যেখানে লাঞ্ছিত, অনাচার 
ব্যভিচার যেখানে স্বপ্রতিষ্ঠিত এবং স্তাঁযবিচারের আদর্শ যেখানে অর্থহীন, এইক্প 
সমাজে হটিশীল আদর্শের স্বীকৃতি অসম্ভব ও অবিশ্বান্ত; সরল অনাড়স্বর 
মধুর জীবন যাপনের আশাও এখানে বৃথা । স্থৃতরাং সহঞ্জভাবেই জীবনকে 
সংসারকে অস্বীকার করার প্রেরণ! দেখ। দেয়। কবি বল্ছেন,__ 
বিসম সমএ €হল পাপ ব্যবহার । 
সভে হল ম্বর্গপুরি ছাড়িয়৷ সংসার ॥ (পৃঃ ৬৬৩) 
কবির নংসার-অভিজ্ঞতা অত্যন্ত গভীর ও ব্যাপক। জীবনের আকাঙ্ষা 
ও আশা গ্রতিঘিন মানুষকে তার সম্মুখে প্রসারিত সংসারের দ্বিকে টেনে 
আনছে; কিন্তু সাংসারিক নিয়ম ও সামাজিক বিধিবাবস্থার নিকট পরাভূত 


১৪২. ১. মানবধর্ম ও বাংলাকাবো মধ্যযুগ 


হয়ে কভার আশা! যে প্রতিনিয়ত তার মর্মবেদনায় আঘাত করছে, 

ূ কবি ভা অনুভব করেছেন । এবং এই চেতনাও তার আছে যে, 
মানুষের শক্তির চেয়ে মাহ্থিষেরই সংঘবদ্ধ কেন্দ্রীভূত শক্তি__সমাজ 
শক্তি_অত্যন্ত বেশী প্রবল, এবং তুলনায় অমোঘ। . এই শক্তির 
প্রতিদবন্বিতায় ব্যক্তিগত মানুষের পরাজয় অবশ্বন্তাবী। তাই পরাজয়কে 
নিশ্চিত জেনে সংগ্রামে অবতীর্ণ হওয়ার চেয়ে যার জন্তে ছঃখ, যার জন্যে ব্যর্থতা, 
তার মূলোৎপাটনই নহজসাধ্য+* তা হ'লেই ব্যর্থতার দৈস্ধে মৃহমান হ'তে 
হবে না। কবি লিখছেন 


সম্পদ ক্ষেনেক সব্ষে, বিপদ বিস্তর | 

ধন উপার্জন হেতু ছুঃখ নিরস্তর ॥ 
ধনবানজন চিত্ব কভু স্থির নহে। 

অগ্নি পানি চোর টৈন্ত গুনে রাজ ভএ ॥ 
জথ। তথ থাকে সেই ধনকে চিন্তএ। 
ধন সোকে ছুংখ পায়্যা পরান হারাএ॥ 
ধন তেজি জেই থাকে সেই বড় বির। 
নাহি চিন্তা নাহি ভয় নির্তয় সরির ॥ 


জত জত মোহ কবি তত সোক বাড়ে। 
পুত্র সোকে ধন সোকে লোক প্রাণ ছাড়ে ॥ 
মোহ হতে আপনার বুদ্ধি বল ক্ষয়। 
আপনাকে ধিক কহে। কার মিত্র নয় ॥ 
গৃহ পুত্র কলত্্র বিসয় মোহ জাল । 
ইহাতে মজিলে সোক বাড়এ বিসাল॥ 
মনে গুনি জাগহ তেজহ মায়া বন্ধ ৷ 
. পাইবে পরম ব্রদ্ধ অতুল আনন্দ ॥ (এ: ৬২৬) 


কিন্ত এই যে অন্বীকারের প্রেরণা, তা প্রকৃত অন্বীকার নয়। কারণ, এই 
'অন্বীকারের মাধ্যমে তিনি এক্স থেকে বড়, এর থেকে মহত্তর ও কল্যাণধর্মী 
একটা কিছুকে স্বীকার করতে চাইছেন ; একটা মহৎ আদর্শকে অবলম্বন করতে 


 প্রকফ-বিজয় ২ কালারের পূর্ীভা ক ১৪৪ 
চাইছেন। এই যেবিসর্জন, তার ভিতর দিয়েও | তিনি একট ম্হন্তর আদর্শের 
প্রতিষ্ঠাকে আবাহনজানাচ্ছেন। 


শ্ত্রীকষ-বিজয়ে' যালাধর বন্থ শ্রীকঞ্চের বীরত্ব এবং এশ্বর্ধ বর্ণনা করেছেন। 
সমস্ত রকমের সম্ভাব্য অসস্ভাব্য বিপদ্কে তিনি অনায়াসে. অয় করছেন, 
অকুেশে অপরিমেয় শক্তিধর প্রতিপক্ষকে পরাভূত করছেন। অবশ্থ ভাগবতকে 
অবলঙ্বন করেই মালাধর তীর গ্রন্থ রচনা! করেছিলেন। ভাগবতে বণিত এই 
সব চিত্তাকর্ষক কাহিনীর উপর ভাগবত-যুগের সমাজ-পরিবেশের প্রতিফলন 
সবিশেষ উল্লেখযোগ্য | শ্রীক্চ যে সব শক্তির বিরুদ্ধে সংগ্রামে লিপ্ত হয়েছেন, এবং 
সংগ্রামে জয়ী হয়েছেন, ত। থেকে জান! যায় ষে, মানুষ কতকগ্তলে! গ্রাককৃতিক 
ঘটন। যথা দাবানল, অতিবৃষ্টি অনাবৃষ্টি ইত্যাদির রক্তচক্ষুর বিরুদ্ধে নিরাপত্তা 
বোধ করছিল না, কতকগুলে। হিংস্র বন্ত জন্ত জানোয়ার তার অস্তিত্বকে বিশ্ব- " 
সঙ্কুল করে তুলছিল , তার উপর ছিল গোষ্ঠীপতির অত্যাচার উৎপীড়ন। 
এই সম্মিলিত অভিযানের সম্মুথে তাকে অসমধিতভাবে নিঃসঙ্গ সংগ্রাম করতে 
হচ্ছে। এই সংগ্রামে পরাভূত ন! হওয়ার সংকল্প থেকেই সে কামন1 করেছে 
অপরিমের় শভি-সামর্য , কামনা করেছে সীমাহীন বল-বী্য-বুদ্ধি ও 
উদ্ভাবনী প্রতিভা, যার সাহায্যে সে অনায়াসে অতিক্রম করবে সমস্ত অনাত্তীয় 
প্রতিরোধ, জয় করবে টনেৈসগিক শক্তির খেলাকে, আর প্রতিষ্ঠিত করবে নিজের 
স্বূপকে। অর্থাৎ মানুষ তার ক্ষুদ্র শক্তিকে সহম্ত্রপ্রণ স্ফীত করে সেই অসম্ভব 
শক্তির অধিকারী হতে চেয়েছে । শ্রীকুষ্চরিত্রের মাধমে তার এই কামনাই 
ব্যগ্রনা লাভ করেছে। সেই সীমাহীন শক্তির অধিকারী শ্রীকু্ণ দাবানল গ্রাস 
করছেন, গিরি গোবর্ধন ধারণ করে কুপিত ইন্দ্রের আক্রমণ--অবিশ্রান্ত বর্ষণ_ 
থেকে গোকুল রক্ষ৷ করছেন? ছুপ্ধ-শিশু হয়েও বৎসাহ্থর, বকাহ্নর, অথাস্থর 
ইত্যাদি অগণিত হিংম্র জানোয়ারকে হত্যা করছেন, কালীয় দমন করছেন; 
আর সর্বোপরি, গোষ্ীপতিকে হত্য1 করে গোরঠীপতির অত্যাচার থেকে সমস্ত 
জননমহিকে রক্ষা করছেন। নানাভাঁবে উৎপীড়িত ও অসহায় মানুষ তার নিজের 
উপর দেবত্ব আরোপ করে নমন্ত প্রতিকূল পরিবেশের উপর আত্মকতৃত্ব গ্রতিষ্ঠার 
কল্পন। করেছে । এবং পরিবেশের উপর আত্মক্তৃত্ব স্থাপনের হৃদয়-রস-রঞ্জিত 
চিত্র এ'কে মানুষ বাস্তব পৃথিবীতে সেই শক্তির অথবা সেই শক্তির আধার 
পুরুষের আবির্ভাব সহজ স্ছগম করেছে। তার জীবনযুদ্ধে এবং 


রী 


১৪৪ .  আনববর্ম ও বাংলাকাবো ধাযুগ 


জীবনকে স্ষ্টি করার কার্ধে এই কল্পনার ও চিত্রের অবদান যৎসামান্ 
নয়। 

ষেকোন মমাজ ও সংগ্কতি-সন্কটের যুগে অন্বীরূত বঞ্চিত মাহষের মনে 
এই ভাগবত কাহিনীর নিঃসন্দেহ প্রভাব অনুভূত হবে। মালাধর বস্থর সম- 
কালীন ভাঁবমগ্ডলেও তার আঘাত অনুভূত হয়েছে। ব্রাক্ষণ্য সমাজ সংস্থায় 
সাধারণ মানুষের জীবনের পর্যাপ্ত স্বীকৃতি ছিল না; তাকে উচ্ছেদ করে যে 
মুসলিম রাষ্ট্র প্রতিষ্ঠিত হলো ভাতেও সাধারণ মানুষের রাজনৈতিক অধিকার 
স্বীকৃত হয় নি। বরং রাষ্্ীয় ছন্দ কোলাহলের ভিতর দিয়ে সাধারণ মানুষের 
জীবন.ক্রমাগত বঞ্চনা, উৎপীড়ন ও অবজ্ঞার সম্মুখীন হয়েছে। এই বিশ্হখল 
প্রতিকূল পরিধেশকে পরাভূত করার জন্য এবং আত্মপ্রতিষ্ঠার জন্ত শক্তির 
কামনা! ও সাধনা অপরিহার্ধ। ভাগবত যুগের সঙ্গে মালাধর যুগের মানস 
পরিমগ্ুলের এঁক্য এই দিক থেকেই। ((্রীকঞ্চ বিজয়ের কাহিনী এবং 
শাকের বীরত্ব ও এশ্বর্ধ সমকালীন মা্গষের শক্তির কামনাকেই 
চরিতার্থ করেছে, ভাবের ক্ষেত্রে তাকে প্রতিষ্ঠিত করে বাস্তব সমাজে 
ক্রিয়াশীল মানুষকে শক্তি ও সাম্বনা দিয়েছে 1) কংসের স্থলে যর্দি 
মালাধর বন্থর সমসাময়িক কোন রাঞ্জাকে বদানে। যায়, এবং প্রীরুষকে 
হুত্যা করার জন্য প্রেরিত বিভিন্ন অস্থুরকে যদি প্রজার অত্যাচারের অংশীদার 
বিভিন্ন রাঞ্জকর্মচারী বলে গণ্য করি, তা হুলে এই পৌরাণিক কাহিনীও 
রীতিমত বান্তব ও সজীব হয়ে ওঠে। শ্রীরুষ্চ-বিজয়ের কাহিনী অন্থুরূপ কোন 
ভাব-সংঙ্গেষের সাহাযোই মালাধর বঙন্থর যুগমানম অধিকার করে 
থাকবে। 

নুতরাং দেখ! যাচ্ছে যে সজ্ঞান ক্রিয়াই হোক অথবা অবচেতন প্রক্রিয়াই 
হোক, শ্ররুষ্*বিজয়ের মাধ্যমে মালাধর জীবনের উপলব্ধি কামন! করেছেন ; 
জীবনের যে দিকট। অস্বীকৃতি ও বঞ্চনার গহ্বরে ডুবে আছে, তাকেই প্রত্যক্ষ 
বাস্তব সম্পর্কের মধ্যে প্রতিষ্ঠিত করতে ঠেয়েছেন। অন্তত তার কামনাই 
তাই। সে-জন্তই বলা যায়, তার অস্বীকৃতি স্বীকৃতিরই অপর দিক; ত্যাগের 
প্রেরণা ভোগের প্রেরণাসঞ্জাত। শ্রীরুষ্ণ, যিনি বিষয় পথ ছেড়ে ধর্ন আচরণের 


_ উপদেশ দিচ্ছেন, তাঁকেই দেখছি পরম োগীরূপে ; যিনি ইঞ্জরিয়ের সবার রুদ্ধ 
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অবনেতে না হনে নয়ানে না দেখে। 

সিক! নালএ গঙ্ধ ছিহ্বা নাহি ভখে ॥ 
পরস ন। লএ চর্ম সর্ব সমান। 
সরূপে লিল স্বরূপ পাইল ক্রদ্মজ্ঞান | 

(এ; পৃঃ ৬৩২) 
তিনি ইন্জরিয় হুখকর কার্যে আত্মনিয়োগ করতে কুষ্ঠিত নন। মালাধর 
শ/কুষের দ্বারকা! জীবনের যে চিত্র একেছেন, তাও অঙ্থরূপ ইন্জিয়ন্খকর। 
যথাঃ 
নান। সুখে বাড়ে গোসাঞ্ের বংস তোথ।। 
সর্গে হৈতে পারিজাত আরোপিল জোথা ॥ 
দেব দানবের রাজ্যে জত রত্ব ছিল। 
সকল আনিঞা গোসাঞ্ছি দ্বারকা পুরিল ॥ 
অকালে মরন নাহি চিন্তা ভয় সোক। 
গোবিন্দ চরন সেবি আছে সব লোক ॥ 
হ্বারিকাঁর মহিমা কহিব কোন জন। 
অবতার কৈল তথ! দেব নারায়ন ॥ 
গোসাঞ্ণর পুত্র পৌত্র জতেক কুমারে । 
কোন জন আছে তারে গনিবারে পারে ॥ 
কুমার পড়াইতে আইল। যতেক ব্রাহ্মণ । 
তিন কোটি আমি লক্ষ তাহার গনন ॥ ইত্যাদি 
(এ, পৃঃ৬৩৭) 


শুধু তাই নয়, মালাধর কৃষ্চচরিতের 'আলাপে+ যে মোক্ষ লাভের কল্পন। 
করেন, তাও চাওয়ার আকৃতিতে, ভোগের আনন্দে রীন। তিনি বলছেন--. 
ধন-ধান্টে-পুজে পৌত্রে বাঁড়িবেক লোক । 
ইহা জেই স্থানে নাহি পাএ কোন লোক 1 
নিতি নিতি হুনিলে বাড়ে জাএ সর্গস্থল । 
সকল সম্পদে তার জাএ সর্বকাল ॥ 
গ্রীক বিগুয় পুথি থাকে যার ঘরে। 
অকালে মরন তার নহে কোন কালে । (এ 7 পৃঃ ৬৬৬-৬৭ ) 
৬ 
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এই কামনা: ও চিত্রের সংগে কবির-- 
গৃহপুত্র কলত্রাদি দেহ বিসঙ্জন। 
জলের বিষ্বক হেন কেহ্‌ স্থির নহে ॥ 
'পথিকে পথিকে জেন পথে পরিচয় ॥ (এ; পৃঃ ৬২৯) 
এই উক্তি নিতান্তই বেঘানান। কবির একান্ত পাধিব মন এই পৃথিবীর 
বুকেই হুখ-স্বচ্ছন্দে আনন্দে বিচরণের প্রয়াস, কিন্তু এই সামান্য ব্যবস্থায় 
তার কোন আশা চরিতার্থ ছয় না বলেই তার দুঃখ, আর এই ছুঃখ থেকেই 
তার পরিহার প্রবুত্তির উদ্‌ভব। কিন্ত এই পরিহার চেতন! থেকে তার জীবনের 
চেতনা, বাচার সহজ আনন্দ ও ভোগের আকাঙজ্ষা বহুগুণ প্রবল ও সজীব । 
তাই গ্রন্থের পাতায় পাতায় দে নিজেকে প্রকাশ করে চলেছে । কবি জীবনকে 
অস্বীকার করতে চাইলেও জীবন কবিকে অস্বীকার করেনি। তাই কবির 
ভাবাকাশ নিতান্তই বস্তধর্মী। বল! বাছুল্যঃ এই বস্তধগিত! ত্রান্ষণ্য সংস্কৃতি- 
মানসের অঙ্গীতৃত নয় । 
মূল ভাগবতে তৎকালীন ব্রাহ্মণ্য সংস্কার সংস্কৃতির বিরুদ্ধে একট মৃলগত 
প্রতিবাদের স্থুর অনায়ানলক্ষ্য। তাই ভাগবতকার ঈশ্বরের আরাধনায় 
কিরাত পুলিন্দ, পুকৃকস, যবন প্রতৃতি ব্রাহ্মণ্য সংস্কৃতির মতে প্লেচ্ছ জাতিরও 
অধিকার ঘোষণী করেছেন । সামাজিক অন্তায়াচারের বিরুদ্ধে প্রতিবাদ করে 
তিনি প্রচার করলেন তার সমদর্শন। গ্রীরুষ্*-বিজয় একান্তভাবে ভাগবত 
অবলম্বনে রচিত বলে এই সমঘৃষ্টি মালাধর বস্থুর মধ্যেও সবিশেষ লক্ষ্যনীয়। 
শীকষেঃর মৃখনিস্থত উক্তি, যথা 
মভাকার এক আত্মা ভিম্ব” ন। মানিহ। 
পর আত্মাএ নিজ আত্মাএ বেথ। নাহি দিহ ॥ 
(পৃঃ ৬২৭) 
এবং 
সর্বভৃতে হের আমি দেখাল্য তোমারে । 
ভূতে দয়! জেই করে সেই ত আমারে ॥ 
ভূত হিংসা জেই করে সেই আমার টবরি। 
অহিংনা পরম ধর্ম থাকহ আচরি ॥ 
( গৃঃ ৬২১) 
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ইত্যাদির ভিতর দিয়েই যে পরই সমদৃষ্টি অভিবাক্তি লাভ করেছে, তা নর, 
গ্রন্থের ইতস্তত বিক্ষি্ট বহু কাহিনীকে অবলম্বন করে এই ভাব প্রকাশ 
পেয়েছে। “যেমন পৃথুবির ভার হর মারিয়া অন্থরে*, শ্ধর্থ হিংসা! জেই করে 
অকালে মেই মরে" ইত্যাদি । এই সব উক্তি থেকে নিশ্চিতরূপে অনুমান কর। 
যায়, বিভিন্ন ধর্মমতের সংঘাতে এবং সমাজ আদর্শের ঘাত-প্রতিঘাতের তরঙ্গে 
সমাজ-মানন কোন দিকে প্রবাহিত হতে আরম্ভ করেছে; বোঝা যায়, মাগাধর 
বন্থু এবং তার সমকালের সামাজিক মানুষ কোন হৃত্িধর্মী আদর্শের জন্ত বাকুল 
হয়ে পড়েছেন। এই আদর্শ বিশেষ কোন ব্যক্কি গোষ্ঠী ব! সম্প্রদায়কে কেন্দ্র 
করে গড়ে উঠবে না, সকলকেই সমানভাবেই আলিঙ্গন করবে। কাউকে 
অবহেল! করে নয়ঃ সকলকে সমধাদায় শ্বীকার করে নিয়েই মে প্রতিষ্ঠিত হবে। 
এই ভাবে ব্যক্তিক বা গোষ্ঠী সীমানা অতিক্রম করে সবত্র প্রসারিত হওয়ার 
চেতন! মালাধরের মধ্যেও বিরাজমান । মেই উদ্দেশ্তেই তার শ্রীকষ্ণ-বিজ 
রচনা । তিনি বলছেন-- 

ভাগবত অর্থ জত পয়ারে বীধিয়া । 

লোক নিস্তারিতে করি পাঁচালি রচিয়। ॥ 


ভাগবত শুনি আমি পগ্ডতের মুখে। 
লৌকীক কহিল লোক স্বন মহাস্থথে ॥ (পৃঃ ৩) 
তার উদ্দেশ্য সুস্পষ্ট ) সেটা হলো৷ লোকশিক্ষা। তিনি পণ্ডিতের মুখে 
ভাগবত শ্রবণ করে সর্বনাধারণের জন্য লৌকিকভাবে পয়ারে রচন! করেছেন । 
তার উদ্দেশ্তই তাকে সংকীর্ণ সীম! লঙ্ঘন করে বহুর সান্নিধ্যে সমগ্রের মধ্যে 
টেনে নিয়ে গিয়েছে । অগ্রচারী যুগ ভাবধাবার বৈশিষ্ট্যই তাই। 
আরও একটি দিক থেকে মালাধর ভবিষ্যতের হয়ে ভূমি প্রস্তুত করেছেন। 
কাস্তাভাবে ঈশ্বরোপাসন। ভক্তিবাদের একটি প্রধান সুত্র। এই কান্তাভাবে 
উপাসনার চেতন! মালাধারে বর্তমান ছিল। তিনি বলছেন__ 
এক ভাবে বন্দো! হরি জোর করি হাত। 
বহ্দেব সত কষ্ণ মোর গ্রাণনাথ ॥ (পৃঃ ১) 
শ্রীচৈতন্তদেবের আবির্ভাবের পূর্বে এই চেতনার লক্ষণ সত্যই বিশ্ময়কর | 
তা ছাড়া ভারতে ইনলামের আবির্ভাবের ফলে ধর্মীয় চিন্বায় যে একেশ্বরবাদ 
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পুনঃ গ্রতিঠিত হয, তার পূর্বাভাসও মালাধর বন্ধর গ্রস্থে রয়েছে। কৃষের শুবে 
তিনি বলছেন র 
. তুমি দেব নিরঞ্জন দেব প্রজাপতি । 
তুমি দেব মহেশ্বর তুমি উপাপতি ॥ 
তুমি চন্দ্র তুমি কুর্ধ্য ভূমি তারাগণ। 
. তুমি দিবা তুমি রাত্‌ দণ্ড প্রহর ক্ষণ ॥ 
তুমি জপ তুমি তপ তুমি জঙ্ঞদান। 
তুমি জোগ তুমি ভোগ পরম গিয়ান ॥ 
পি স্থিতি প্রলয় তুমি নারায়ণ। 
, তোমার নিত্র! সে নিত্রা জাগিতে জাগরণ | 
€ পৃঃ ৩৩-৩৪ ) 
মালাধর বস্থ কালান্তরের মুখে বসে তীর গ্রন্থ রচনা করেছিলেন। তাই 
কালান্তরে প্রবেশের জন্ত ব্যাকুল বিভিন্ন ভাবধারা অলক্ষ্যে তার কল্পনা ও 
রেখনীকে অবরম্বন করে ব্যঞ্জনা লাভ করে। তার মধ্যে যে চিস্তা ও ভাবের 
হুচন। তাই পরবর্তীকালে শ্রীচৈতন্ত ও বৈষ্ণবগীতি কবিদের মধ্যে পূর্ণতা অর্জন 
করে। শ্রীকষ্চবিজয়ের গুরুত্ব এইখানে যে, ইহা ধর্মনম্থয়ের আগমনকে সহজ 
করেছে। 


চণ্্রীদাস ও বিষ্ভাপতি_খ 





এক 


'শ্রীষ্ণকীর্তন'--এর কবি বড়, চণ্তীদাসের ভাবাকাশ সম্পূর্ণ মানবিক 1) 
এই পরিদৃশ্তমান বিশ্বজগৎ বিভিন্ন নিয়মকানুন ও সংস্কারে বাধা সমাজ, এবং 
মানুষের নির্দিষ্ট বর্মসীমার মধ্যে যে কবি বিচরণ করছেন, এবং তীর প্রত্যক্ষ 
বিচরণভূমি থেকে যে কবি তার ভাবজ্বগতের রম আহরণ করছেন, এই 
চেতনা ও তার স্বাক্ষর কাবোর প্রতিটি ছত্রে প্রকাশিত। তাই রাধাকফের 
প্রেম-লীলা তার কাব্যের উপজীব্য হলেও এই প্রেম সর্ষভাবে অলৌকিক 
অথব! অত্তিপ্রারুৃত জগতের স্পশশবিমুক্ত । এখানে সেখানে কষের জবাশিতে 
তার অলৌকিক এ্বর্বং ও ক্ষমতা, এবং পৃথিবীতে তার আবির্ভাবের 
অলৌকিক প্রেরণার উল্লেখ রয়েছে সত্য; কিন্তু তার খর্বর্য ও ক্ষমতা শুধু 
কথাতেই অভিব্যক্ত হয়েছে, কোন সঙ্জীব কর্মের মাধ্যমে নয়। মাঁলাধর বস্থর 
আীকষবিজয়' এবং বড়ু চণ্তীদাসের '্রীকুষ্ণকীর্ভন'_ এর মধ্যে ব্যবধান তাই 
বিরাট । মালাধর কৃষ্ণের অলৌকিক বীরত্ব ও খর্থর্য বর্ণনা! করেছেন, তার 
অচেতন উদ্দেশ্য সম্ভবত ছিগ, বাস্তব সমাজে এইরূপ পরিমিতিহীন শক্তিধর 
ব্যক্তির আগমনের পথ সহজ কর1। এই চেতনার স্বক্ধপ বিশ্লেষণ করলে 
একথাই প্রতীয়মান-হ্য়ু যে, বন্ধাজগৎ অথবা] সমাজ-জীবনের গতি ও রূপাস্তর 
এখানে অপাধিব শক্তির স্বপ্রকাশের উপর নির্ভরশীল ; এই শক্তি রুপা করে 
সমাজের ভার লাঘব ন। করলে সমাজ-মান্ছষের পক্ষে তাকে জয় কর! অসস্ভব। 
কিন্তু বড়, চণ্তীদাসে (তার কাঁব্যের .ঘে অংশ আবিষ্কৃত হয়েছে, তার মধ্যে 


১৫৬ : মানবধর্ম ও বাংলাকাব্যে মধ্যযুগ 


অন্তত) এই. চেতনার অভাব। (এখানে নিতাস্তই একাটি পাধিব প্রেম 
আপনাকে ত্যট্টি করে চলেছে; এবং প্রয়োজনমত সে প্রচলিত সমাজ-বন্ধন 
লঙ্ঘন করে।চলেছে । এই স্থষ্টি ক্রিয়া কোন বাইরের শক্তির অপেক্ষায় নিশল 
বসে থাকেনি । 
জি রাধা এবং কৃষ্ণ বাস্তব সমাজ পরিবেশের মধ্যে সংস্থাপিত 
হয়েছে, এবং লমাজ-সীমার অন্তর্গত দুইজন স্ত্রী-পুরুষের মতই তদের প্রেম 
এবং প্রেমবিহ্বল চিত্ত বিকাশলাভ করেছে। স্থতরাং সমাজের অঙ্গ হিসেবে 
তার] উভয়েই সমাজের প্রচলিত বিধিনিষেধ এবং সামাজিক-সম্পর্ক সম্বন্ধে 
সচেতন।) অবশ এই চেতন! কবির নিজেরই , তার মানস প্রকরণই এই 
চেতনাকে কাব্যের চরিত্রের উপর প্রয়োগ করেছে । কবির নিজ্ধন্ব উক্তি ও 
ভণিতা, বর্ণনা ও চিজ্ের মধ্যেও দেখতে পাই, কবি গভীর ও স্থতীক্ষভাবে 
তার পারিপার্থিক বস্ত-জগতকে অবলোকন কবেছেন, সমাজের গতিধারাকে লক্ষ্য 
করেছেন, প্রক্কতির লীলাবৈচিত্রা মানুষের চিত্তে কিভাবে রেখাপাত করে, 
বিভিম্ন খতুর আগমন-নির্গমন কিভাবে আমাদের মনোভূমিতে প্রতিফলিত 
হয়ঃ কবি তাও অস্থরঙ্গভাবে অনুভব করেছেন। তার মানসপট এই বহুবিধ 
স্ত্র থেকে আহরিত রূপরসে গড়ে উঠেছে ; তার এই মাননপটেরই বর্ণচ্ছটায় 
তিনি স্ষ্টি করেছেন এই প্রেমকাহিনী। (কল্পনায়, ভাবে, এখর্য ও 
অভিব্যক্তিতে এই কাহিনী সেজন্যই মানবিক রসে সিঞ্চিত 9 কবির কল্পনার ও 
চিত্রণের মানবিকতা নানা দিক থেকে আস্বাদন করা যেতে পারে। 
প্রথমত, কবির বস্তনিষ্ঠ কল্পনা ও মনন। (রাধার রূপবর্ণননা করছেন 
তিনি একান্ত পাথিব ভোগের দৃষ্টি নিয়ে; এখানে তিনি কোন অতীক্জ্িয় 
স্বন্দরের অনুসন্ধান করেননি, অথবা অতীন্দ্রিযু সৌন্দর্য দিয়ে রাধা-মঙ্গ গড়ে 
উঠেছে, তার কোন ইংগিত দেননি ? পূর্ণ বিকশিত নারী*দেহ যে বৈশিষ্ট্য নিয়ে 
পুরুষের কামনায় আঘাত করে, কবি দেখেছেন তাকে এবং বলিষ্ঠ নিপুণ হাতে 
তিনি একেছেন সে চিত্র ॥) যথা, 
নীল জলদ সম কুম্তলভায় । 
বেকত বিজলি শোভে চম্পকমালা ॥ 
শিশত শোভএ তোর কাম চিন্দুব। 
প্রভাত সমএ যেন উনি গেল সয় । 


বড়ূচণ্ডীঘাস ও বিভাপতি--খ ১৫১ 


ললাটে তিলক যেহু নব শশিকল!। 
কুণডলমণ্ডিত চারু শ্রবণযুগল। ॥ 

নাসা তিলফুল তোর আতী আন্ুপামা। 
গণ্ডস্থল শোভিত কমলদল সমা৷ ॥ 
নয়নযুগল শোভে যেহেন থগ্তনে। 

ঈসত কটাক্ষে মোহে মুনিমনে ॥ 
বিশ্বকল জিনী তোর আধরের কল! । 
মাণিক জিনিআ্| তোর দশন উজলা ॥ 
কঠ কম্দম কুচ কোকষুগল]। 

বানু মবণাল কর রাতা-উতপলা ॥ 

কনক চম্পকলম শোভে কলেবর ॥ 
মাঝ। দেখি সিংহ গেল পর্ধতকুহুর] ॥ 
নাভি গভীর তোর প্রেয়াগ উপাম1। 
উরুধুগ রামকদলণী তরুসম। ॥ 

মন্থর গমনে যাসি ভীগিবার ডরৈ। 

ত1 দেখিআ। বনবাস টৈল করীবরে ॥ 
অমরপুরত নাহি হএ হেন রাম! । 

বিধি কৈল জঙ্গমে কনকপ্রতিমা ॥ ইত্যাদি 


' এই চিত্র নিঃসন্দেহে পাথিব কামনার রঙে রঞ্জিত ; আর এই পাধিৰ সৌন্দর্যের 
শ্রেষ্ঠতা উপলব্ধি করেই চাদ "ছুই লাখ* যোজন দূরে পালিয়ে যায়। কবির 
বস্ত-চেতনা কত গভীর ও ব্যাপক এই চিন্রটিই তার পরিচায়ক । রাধার 
( অথবা] যে বাস্তব নারীকে কেন্দ্র কষে কবি রাধার অঙ্গলাবণ্য বর্ণনা করেছেন ) 
অঙ্নাবয়ব ও কান্তি তাকে পরিচিত বস্ত ও অভিজতার কথা ক্মরণ করিয়ে 
দিয়েছে ; তিনি সেইনব বস্ত ও বস্ত-সম্পক্কিত অভিজ্ঞতা-আলোকে বিচার করে 
রাধার বপগাবণ্যের শ্রেষ্ঠত1 প্রমাণ করেছেন । এই কপ বর্ণনায় কবি যে অত্যন্ত 
পরিতৃপ্ঠি লাভ করেছেন তা বুঝতে পারি যখন দেখি তিনি ঘোষণা! করছেন 
যে, কল্পিত ইন্ত্রপুরীতেও এই রূপের তুলনা! মিলবে না। এই বাস্তব 
কপলাবণ্য কবি আবি হয়েছেন এবং ্টীর কৃফও তাই। 


১৫২. *. মানবধর্ম ও বাংলাকাবো মধ্যযুগ 


কবি শুধু ইন্জিয় গ্রাহ্থ রূপ বর্ণনা করেই ক্ষান্ত হননি ; অথব1 রাঁধারুফকে 
মানবিক গুণে সমম্বিত করেই কর্তব্য সম্পাদন করেননি। তাদের 
কামনাকেও মানিবিক সম্পদে পরিণত করেছেন ; কৃষ্ণ রাধার নিকট যা 
চাইছেন এবং রাধা কৃষ্ণের কাছে যা চাইছেন, তা ইন্দ্রিয় ভোগলিগ্সার 
অন্ধরাগে আপ্লত। রাধার রূপ চিন্তরণের ক্ষেত্রে যেমন, তাদের কামনার 
ক্ষেত্রেও তেমনি কবি কোনরূপ অলৌকিক অথবা পারমাধিক হুখাঙভৃতির বা 
অভীন্দ্রিয় আনন্দের সংকেত দেননি । সবই এখানে জৈব, ঠদহিক ব্যাপার, 
তাই ভিন্‌ জগতের কোন অযাচিত আগন্তক বা ভাবের আক্রমণ এখানে নেই। 
যেমনঃ রাধার একটি স্বপ্পে 


তিঅজ পহুর নিশী মোঞ্চে কাহ্যাঞ্রি”র কৌলে বসী 
নেহানিলে? তাহার বদনে। 

ঈসত বদন করা মন মোর নিল হরী 
বেআকুলী ভয়িলেশ মদনে ॥ 

চউঠ পহরে কানু করিল অধর পান 
মোর ভৈল রতি রস আশে । 

দ্াকণ কোকিল নাদে ভ'গিল আম্মার নিন্দে 


গাইল বড়, চণ্ডীদাসে। 


এখানে 'ত্বর্গায় প্রেমের? চিহ্ন অনুপস্থিত। স্থৃতীব্র কাম চেতনায় আহত 
একজন মানবী তাঁরই মত বিহ্বল একজন পুরুষের প্রহর গুণছে। এই 
আকৃতির চেয়ে সত্য আর কিছু হতে পারে না। 

খতুর আগমন নির্গমন এবং মানব মনে তার প্রভাব সম্পর্কেও চ্ীদাস 
সচেতন। এ৪ তার বস্ত-চেতনার আরেক দিক। বসন্তকাল এসেছে, চিত্ব 
চঞ্চল হয়ে উঠেছে, প্রিয়তমের স্পর্শে বসন্তের পত্রগুচ্ছের স্তায় ফুটে ওঠার জঙ্ 
মন ব্যাকুল, ) 
মুকুলিল কুঞ্জ নেআলী। 
আণিআর বনমালী ॥ 
দক্ষিণ মলয়া বাঅ বছে। 
ন। জানো মো ধেহু করে গাএ॥ 


বড়ুচ্তীঙ্গাস ও বিস্ভাপতি--খ ১৫৩ 
- বাশট করী -কাহ্ছাঞ্চি' আনাও। 
রতী-স্থুখে রজনী পোহাঞ॥ 
কিন্ত কৃষ্ণের কোন উদ্দেশ নেই। বসন্ত যেএসেছে সেকি তা টের 
পায়নি? 
যেন! দিগগে গেল! চক্রপাণী। 
সে দিগ্গে কি বসস্ত না জানী ॥ 
' কিন্তু কৃষ্ণ বসম্তকে বিস্বত হলেও রাধ। হ'তে পারছে না। কেননা, 
: তিঅজ পহর রাতী কোকিল রএ। 
বেআকুলী গৌঁআলিনী মনত গুণএ॥ 
এভেণ নাইল সেত নান্দের পৃত। 
কোকিলের নাদ মোকে যেহু যমদৃত ॥ 
আশায় আশায় বসন্ত যাবে; তারপর গ্রীন্ম পার হনে বর্ষা আসবে । কিন্ত 
তখন 
আসাঢ় মাসে নব মেঘ গরজএ। 
মদনে কদনে মোর নয়ন ঝুরএ ॥ 
পাখী জাতী নহো৷ বড়ায়ি উড়ী জাও তথ] । 
মোর প্রাণনাথ কাহ্ছাঞ্চি” বসে যখ1॥ 
কেমনে বঞ্চিবৌ রে বরিষ! চারি মাষ। 
এ ভর যৌবনে কাহু করিলে নিরাস ॥ 
শ্রাবন মাসে ঘন ঘন বরিষে। 
সেজাত হ্ৃতি একসরা নিন্দ না আইসে॥ 
কত ন1 সহিব রে কুস্ম-শর-জাল! । 
১ হেন কালে বড়ায়ি কাহ্ু সমে কর মেলা ॥ 
ভাদর মাসে অহোনিশি অন্বকারে। 
শিখি ভেক ডাক করে কোলাহল । 
তাত ন1 দেখিবেঁ। যবে কাহ্বাপ্রি'র মুখ। 
চিন্তিতে চিন্তিতে মোর ফুট জায়িবে বুক ॥ 
আশিন যাসের শেষে নিবড়ে বারিষী | 
মেঘ বহি! গেলে ফুটিবেক কাশী । 


১৫৪ :.. মানবধর্ম ও বাংলাকাব্যে মধ্যযুগ 


' তবে কাহ্ন বিনী হৈব নিল জীবন। পু 
গাইল বড চণ্তীদাস বাঁদলী-গণ ॥ 


ভাবের দিক থেকে এই চিত্র অপর্নপ। প্রকৃতির লীলা এবং খাতুর 
আসা-যাওয়ার সংগে কবির সম্পর্ক কত নিবিড়! তার হৃদয়ের সংযোগ 
কত ঘনিষ্ঠ! নিরন্তর পরিবর্তনশীল বস্ত-পরিবেশের মধ্যে কবির অধিষ্ঠান 
খতুর পরিবর্তনে বিভিন্ন বস্ত এক ম্বভাব থেকে ন্বভাবাস্তরে উপনীত হয়, 
মানুষের মনেও ভাব"ভাবান্তরের খেলা চলে। কবি তা জানেন, এবং এই 
সজীব পরিবেশের সংগে তার সম্পর্কের কথ! তিনি কখনও বিস্বৃত হন 
না। তার এই সরস বাস্তব কবি-মানসই তার রাধারুষ্ণকে সমনাময়িক 
লমাজ-জীবনের মধো টেনে এনেছে, এবং সর্ববিধ মানবিক গুণে মণ্ডিত 
করেছে। 
তারপর কবির ভাষা সম্পদ। যে সময়েন্তায় ও ব্যাকরণের আলোচনায় 

ও বিতর্কে সংস্কৃতির আসর মুখর ছিল, সে সময়ে চণ্তীদাস একাপ্ত লৌকিক 
অর্থাৎ সর্বপাধারণের ভাষায় কাব্য রচন। করে মানুষের মন জয় করেছেন। 
আর লোকশিল্পের য] গুণ-_অর্থাৎ এখানে .পাগ্ডিত্যের কচকচি নেই কিন্ত 
তা শ্বদয়ে দাগ কাটে_এই গুণ চতীদাসের ভাষায় পূর্ণ মাত্রায় রয়েছে। 
সরস, সরল, প্রত্যক্ষ এবং অলঙ্কারবজ্ধিত। কেননা, এ সহজ মানুষেরই 
প্রানের কথা; সংবেদী মন এখানে প্রতিসংবেদী মনের জন্তই ভাবের গুচ্ছ 
সাজিয়ে রেখেছে । সাধারণ জীবনের ভাষা এবং চিত্রে কবি যে রসের 
অবতারণ। করেছেন, তা অনবগ্ভ। কংসের সভায় নারদের আগমন বর্ণনায় 
কবি লিখেছেন, 

গাঁকিল দাঁড়ী মাথার কেশ। 

বামন শরীর মাকড় বেশ ॥ 

নাচএ নারদ ভেকের গতী। 

বিকৃত বদন উমত মতা ॥.. 

খনে খনে হাসে বিনি কারণে । 

খনে হএ থোড় খনেকে কানে ॥ 

লক্ষ দিত! খনে আকাশ ধরে। 

ক্ষণেকে ভূমিত রহে চিতরে ॥ 


বড়ুচণ্তীগাস ও বিষ্াপতি-_-খ ১৫৫ 


মিলে ঘন ঘন জীহের আগ। 
রাঅ কাটে যেন বোকা ছাগ॥ ইত্যাদি 

(রাধা কৃষ্ণপ্রেমে আকৃষ্ট হওয়ার পূর্বে রাধাকষের মধ্যে যে কথ কাটা- 
কাটি ও বিভ্রপ বিনিময় হয়েছে, তাও অপূর্ব । বড়ু চণ্ীদালের রাধা- 
কৃষ্ণ যে সর্বতোভাবে এই মাটিরই মাহুষরপে পরস্পরকে সৃষ্টি করেছে, 
তার পরিচয় এখানেও মিলবে । ছু-একট! দৃষ্টান্ত থেকে এর মুল স্থরটি 
ধর যবে। কঞ্ঝচ একস্থানে বলছেন, 

ছাওআল না দেখ মোরে" মাথে ঘোড়া চুলে 
মুণ্ডে' মুণ্ডে ভুনা! মারিবে। তোদ্গা ঠেলে ॥ 
আরেক স্থানে রাধ! কৃষ্ণের সদস্ভ বীরত্বের উত্তরে বলছেন, 
বুঝিল কাহ্নাঞ্রি তোমার বিরত 
মিছ না করহ দাপে। 
আছুক তোহোর কথা হেন করিতে 
নারে তোর বাপে॥ 

প্রাত্যহিক জীবনের এমনি কথোপকথনের অঞজশ্র দৃষ্টান্ত গ্রন্থের সর্বত্র 
ছড়িয়ে রয়েছে। বিরহথণ্ডে কুষ্ণ রাধার সমপিত যৌবন" প্রত্যাখান করে 
বলছেন, “পোটলী বাদ্ধিএ৷ রাখ নহুলী যৌবন।” অত্যন্ত একটি মোট কথা 
অথচ কত গভীর অর্থবহই। কবিতার চারিপাঁশের প্রবহমান জীবন সম্পর্কে 
কতখানি সঙ্গাগ সতর্ক ছিলেন, এবং প্রচলিত জীবন প্রবাহের মধ্যেই যে তিনি 
অবগাহন করেছেন, ত| নিঃসন্দেহ। বড়ু চগ্ড'দসের আমলে সংস্কৃত পণ্তিতগণ 
দেশজ লৌকিক ভাষার চর্চ৷ বন্ধ কর|র চেষ্টা করেছিলেন, এবং লেইকিক ভাষায় 
কাব্য রচনার জন্ত কৃততিবাস গ্রভৃতিদের বিদ্রপ করেছিলেন। কিন্তু সং্কৃতা- 
ভিমানী সমাজ-বিধায়কদের এই নিষেধাজ। অমান্ত করে ধারা লোক-জীবনের 
ভাষা, ভাব এবং খণ্ড খণ্ড চিত্রকে চিরকালের জন্ত সাহিত্যে প্রতিষ্ঠিত করেছেন, 
তারা তাদের আমলে কম ছুঃসাহদের পরিচয় দেননি । এই দুঃসাহসী 
অভিঘাতরীদের মধ্যে চণ্তীদাস একজন । তাঁর কাব্যের মাধ্যমে বিরাট জনসমট্টিই 
যেন তাদের অধিকার প্রতিষ্ঠিত করেছে। 

এই বস্ত-নিষ্ঠারই আরেক দিক রাধার কুল-চেতনা। গ্রন্থের প্রথম দিক্কে 
রু যখন রাধার প্রেম প্রার্থনা করে বার বার বড়ার়িকে পাঠাতে লাগলেন, 


১৫৬ '  যানবধর্ম ও বাংলাকাব্যে মধ্যযুগ 


এবং সাঁমনাসামমি নিজেও রাধার নিকট সে প্রার্থনা জানালেন, তখন রাধি! 
স্বণাভরে সে সব গ্রন্তাব প্রত্যাখ্যান করেন। সমাজজধর্মের বন্ধনে আবদ্ধ ভার 
জীবন ; স্থতরাং সমন্ত প্রকারে সমাজধর্মকে সম্মান করে চলাই বিধেয়। রাধা 
এই চেতনায় উদুদ্ধ, তাই সমস্ত অনুরোধ আবেদনের বিরুদ্ধে তার উত্তর, 
ধিক জাউ নারীর জীবন 
দহে পন্থ তার পতি । 
পরপুরুষের নেহাএ যাহার 
বিষুপুরে স্থিতি ॥ . 
তারপর ধীরে ধীরে যখন কৃষ্ণপ্রেম তার অন্তরে :দানাবেধে উঠতে আরস্ত 
করেছে, তখনও তাঁর কুলভয় কাটেনি ॥ এবং বড়ায়িও তাঁকে তার কুলের কথা 
স্মরণ করিয়ে দিয়ে বলছে, 
একে তুমি কুলনারী কুল আছে তোঁর বৈরী 
আর তাহে বুয়ার বধূ | (১১) 
এমন কি রাধা যখন একাস্তই রুষ্ণগত প্রাণ, এবং কের সংগে একাধিকবার 
তার মিলনও সংসাধিত হয়েছে, তখনও বারবার কুলের বন্ধন অমান্ত করার 
অপরাধ তাঁকে সধ সময় গীড়া দিচ্ছে । তিনি বলছেন, 


কুলে দিচ্ধ তিলাঞলি গুরুদিঠে দিনু বালি, 
কান লাগি এমতি করিল । 
ছাড়ি গৃহের সাধ কাছ কৈল পরিবাদ 


তাহার উচিত ফল পাইন্ছ। (২) 

অবশ্ত পরিপূর্ণ হুখান্বাদনের আকাঙ্ষা সার্থক হয়নি বলেই কুপগত্যাগের 
চেতনা বেশী করে ভ্াকে গীড়া দিয়েছে । এক্ষেত্রে আক্ষেপ শ্বাভাবিক; কিন্তু 
কুলচেতনা যে অলক্ষ্যে কাজ করছে তাও অস্বীকার করা যায় না। প্রচলিত 
বর্ণপ্রথা! শাসিত সমাজে বর্ণ উপবর্ণের সামাজিক আচরণ পূর্ব থেকেই নিধশরিত 
এবং সীমিত। মনের সহজ ত্বচ্ছন্দ বিস্তার এখানে স্বীকৃত নয়; এ বন্ধনীর 
মধ্যেই তাকে চলাফেরা করতে হ'তো!। বাংলায় বিদেশাগত সেন রাজাদের 

১ চত্তীদাস পদাবলী; হরেকুফ মুখোপাধ্যায় ও স্ুনীতিকূমার চট্টোপাধ্যায় 
সম্পাদিত ; পৃঃ ১ 

২ এ পৃঃ ১৯ 


বড়,চণ্তীদাস ও বিদ্তাপতি--খ ১৫৭ 


আরিপত্য প্রতিষ্ঠিত হওয়ার পরই ত্রান্ষপ্য সস্তার অঙ্গ্যায়ী টবন্ধ সুসংহত 
সমাজ গঠনের প্রটষ্টা হয়। কিন্ত মনের স্বাভাবিক গতিধারাকে অস্বীকার 
করায় এই সমাজ ব্যবস্থ। বহুবিধ অনার্য কুত্রী আচরণকে পরোক্ষে ক্বীকার করতে 
বাধ্য হয় । আর ফলটাও তাই প্রত্যক্ষ মিললে ৷ অঙ্গাভাবিক দ্রুতগতিতে এই 
সমাজ ধ্বংসের পথে অগ্রনর হ'লো। এই ধ্বংসের প্রবাহের মধ্যে মুদলিম 
চিন্তাধারা মিশ্রিত হওয়ায় ধ্বংসের গতিবেগ সম্ভবত বুদ্ধি পেয়েছিল। তাই 
ব্রাহ্মণ্য সংস্কার-সংস্কৃতির ধারকগণ এই ধ্বংসপ্রবাহকে রোধ করার চেষ্টা করেন। 
চণ্তীদাসের আমলে এই প্রচেষ্টা একটু অতিমাত্রায়ই :হয়ে থাকবে; তাই 
চণ্তীদ।সের রাধা কুলধর্মের চিন্তায় এত বেশী চিস্তিত। 

কিন্তু কুলধর্মের চিন্তায় চিন্তিত হয়ে জীবনকে সঙ্কুচিত করা 'কি যায়? 
জীবন যে নিজেকে প্রকাশ করতে চাইছে, চিরস্তন আনন্দের মধ্যে স্থক্টি করতে 
চাইছে, প্রিরতমের হৃথম্পর্শে মধুর হয়ে ফুটে উঠতে চাইছে। প্রকাশের সহজ 
ধর্মই তে] এই যে, এ সীমার বন্ধন স্বীকার করে না, স্থপ্টি-পথের কণন্টককে লঙ্ঘন 
করেই তবে পূর্ণতা অর্জন করে। রাধা তে। তার জীবনের পূর্ণতাই কামন। 
করছেন। স্থতরাং সীমার বন্ধন তার মানলে চলবে কেন? অনীমের মধো, 
বিরাটের মধ্যে, পূর্ণতার মধ্যে মনের যে শ্বাভাবিক বিস্তার, তার পথরোধ করলে 
চলবে কেন? তাই 


কনে বড়ু চণ্তীদাসে, কুল শীল লব ভাসে, 
লাগিল কালিয়া-প্রেম-মধু ॥ 

তাই রাধা সমাজ-ধর্মকে অস্বীকার করলেন। কোন অতিগ্রারত শক্তির 
আবির্ভাবের জন্ত বলে ন। থেকে অথবা এই জন্মে নয় পরজন্মে প্রেমাম্পদের 
সংগে মিলিত হবো, এই চিস্তায় মুহমীন না হয়ে রাধা! বাত্তবসমাজকে এবং 
সামাজিক সম্পর্ককে রূপাহিত করার কর্মে অগ্রসর হলেন। হৃট্টির প্রেরণায়, 
কষে স্পর্শে পূর্ণতালাভের আকাঙ্ষায় তার মন চঞ্চল হয়ে উঠেছে। আর 
কল্পনায়, ভাবে ষে স্থন্দর হয়ে মনোজগতে ধর। পড়ল, সেই তো সুন্দর; 
হৃদয় রসে যে সত্য হয়ে ফুটে উঠল সেই তো] সত্য, তার সামাজিক অধিষ্ঠান 
যা-ই কেন না হোক। তাঁকে পাওয়ার আকাজ্ষা, তার সংগে মিলিত হওয়ার 
আশাই তো মনের শ্বাভাবিক ধর্ম। মনের এই ধর্মের সংগে সমাজ-ধর্মের 
মিল কোথায়? কিন্ত মিল নেই বলে মনকে অস্বীকার করে সমাজ-্ধর্মের 


১ মাঁনবধর্ধ ও বাংলাকীবো মধ্যযুগ " 


নিকট নতি স্থীক্ষার কদতে হবে? বড়ু চণ্ডীবাসের রাধা ত! করেন নি, তাই 
তিনি ঘোষণা ঝরছেন 
জনম হইতে কুল গেল ধর্ম গেল দূরে। 
দিবানিশি মোর মন কাছ লাগি ঝুরে ॥ 
নিষেধিলে নাহি মানে ধরম বিচার 
বুঝিজ নেহার হয় স্বতন্ত্র আচার। 
' করমের দোষ এই জনমে কি করে। 
কছে বড়, চণ্ডীদাস বাশুলীর বরে ॥ (৩) 
শুধু চণ্তীদাঁস ভণিতায় একটি পদে আছে, 
 চণ্তীদাস কয় কলক্ষে কি ভয় 
ষেজন পিরীতি করে। 
পিরীতি লাগিয়া মরয়ে ঝুরিয়া 
কি তার আপন পরে ॥ (৪) 
কবির এই বিদ্রোহ বিশেষ গুরুত্বপূর্ণ । ভারতে মুসলিম বিজয়ের একটা 
অবশ্তস্ভাবী ফল এই হয়েছিল যে, সে আমলে বহির্জগতের সহিত ভারতের 
স্বত সংযোগ পুনরায় স্থাপিত হুয়। দেশবিদেশের বিচিআ মানষের সহিত 
সংমিশ্রণের ফলে এ টৈচিত্ত্যের মধ্যেও চিন্তায়ঃ ভাবে, কর্মে ও অনুভূতিতে 
একট। এঁক্াক্ুত্র ধর1 পড়ে । ফলে, চিন্তার দিক থেকে প্রত্যেকেরই স্বতন্ত্র" 
ধমিতা শিথিল হতে আরম্ভ করে, এবং মা্ষের অন্তন্নিহিত মানবত। 
পরম্পরের সংগে মিলিত হওয়ার পথ খোজে । এইজন্য সে সময়কার অগ্রচারী 
ভাবধার] ছিল উদার । ভেদবিচারের ব্যবধান ঘুচিয়ে দেবার চেষ্টাও এই থেকে। 
দ্বিজ চণ্ডীদান ভণিতার একটি পদে আছে 
ঘর কৈম্ু বাহির, বাহির €কন্ু ঘর। 
পর কৈম্গ আপন আপন কৈম্থ পর ॥ (৫) 
দেশবিদেশের মানুষ এসে হৃদয়ে কোলাকুলি করতে আরম্ভ করেছে। 
রাধার কষ্প্রেমও আনায়াসে সমস্ত বন্ধন ও সীম! অতিক্রম করে সার্থকতার 
ও চতীষাস পদাবলী ; পৃ:১৬ 7777 
৪ এ? পৃঃ ১১৭ 
€ এ? পৃঃ ১৮৭ 





বড়চীধাস ও বিস্তাপাতি--খ ১৫2 


পথে এগিয়ে যেতে পারে। আর তেমনি অনায়াসে সে সমাঁজ-ধর্মের 
বিরুদ্ধাচরণ করতে খারে। চত্তীদান এবং হিজ্ম চণ্ডীদাস ভরিতার পদ ছুটে! 
যদি বড়ু চণ্ডীদ্াসের রচনা নাও হয়ে থাকে, তাইলেও প্রৃবিস্থ নেহার হয় 
স্বতন্ত্র আচার” এই উক্তির মধ্যেই বিদ্রোহের ভাব আত্মগোপন করে আছে। 
আর শুধু “নেহার” নয়, মানুষ হিসেবে মানুষের সংগে মাঙ্গষের পারস্পরিক 
আচরণ ব্যবহার প্রচলিত আদর্শ থেকে শ্বতন্ত্র কিছু দীবী করে। উপনিষদ- 
উত্তর হিন্দু সমাজ-সংস্থায় অসাম্যকে বিধিবদ্ধ কর] হয়েছিল ; সেই সমাঞ্ধ 
কাঠামোই নান। ভাবে বিকৃত হতে হতে পরিণামে এমন পর্যায়ে পৌছায় থে 
তা সর্ববিধ মানবিক আদর্শ থেকে বিচ্যুত হয় । চণ্তীদাসের সমকালীন সমাঞ্জের 
এই দুর্ণীতি তাকে পীড়া দিয়েছে; তাই তিনি এবং তারই মত সংবেদনশীল 
পরবতী কালের বৈষ্ণব গীতিকারগণ প্রেম দিয়ে এই অসাম্যের ব্যবধানকে 
জয় করতে চেয়েছেন। আত্মপর অভিন্ন জ্ঞানে তার সমাজকে এবং 
সামাজিক, আচরণকে নৃতুন ভাবে সৃষ্টি করতে .চেয়েছেন। তাই “নেহার” 
ক্ষেত্রে যেমন “এক তন্থ টয়া মোরা রজনী গোঙাই”, সামাজিক আচরণের 
ক্ষেত্রেও “পর কৈম্থ আপন আপন কৈন্ু পর"। সে-যুগে এই পরিপ্রেক্ষিত এবং 
এই কথ! নতুন । কারণ তত্বের দিকে থেকে সম-দর্শনের আদর্শ বছ পুরাতন 
হলেও ব্যবহারিক ক্ষেত্্ে মানুষ এই কথা বিস্বৃত হয়ে গিয়েছিল । তাই এই ভুলে- 
যাওয়া! কথাটাকেই নতুন করে প্রচার করার প্রয়োন্ন ছিল। সেদিনকার সমাজে 
সমাজ-ধর্মের উপরে হ্ৃদয়বৃত্তির বিজয় ঘোষণ। এবং আত্মপর অভিন্নতার ঘোষণ। 
বিস্ময়কর । তাতে একদিকে কবির মানব-পগ্রীতি প্রতিষঠিত হয়েছে, অগ্কদিকে 
সাধারণ মানুষের জীবন ও মর্যাদা! এবং স্বীকতি লাভ করেছে। আর যুগের ভাব- 
ধার! কোন দিকে প্রবাহিত হত্তে আরম্ভ করেছে, এ থেকে তার শ্বাক্ষরও মিলবে। 
কিন্তু পূর্ণতা লাতের আশায় সমাজ-ধর্মের বিরুদ্ধে বিক্বোহ করলেও একটা 
অশ্রভর। বেদন। কাব্যের ভিতর দিয়ে অচ্ভুরণিত হয়ে উঠেছে । এই বেদনা হলো, 
চেয়ে না পাওয়ার বেদনা । ইন্দ্রিয়ের এবং মনের সহজ ধর্ম হ'লো ডোগাকাজ্ষা।। 
পৃথিবীর য! কিছু দেওয়ার আছে তাকে আস্বাদন করে মন পরিতৃপ্তি লাভ করতে 
করতে চায়; এই পরিদৃশ্থমান জগতের মধ্যে নিজেকে প্রতিষিত করতে চায় ও 
স্থত্ি চায়। কিন্তু সমাজের বিধি-ব্যবস্থাই এমনি যে, মনের এই চাওয়া কখনও 
পাওয়ার পূর্ণতায় ভরে ওঠে না; আর তা হয় না বলেই তো ছুঃখ। বড়ু 


১৬৭? - আনবধর্ষ ও বাংলাকা্যে মধ্যযুথ 


চত্ীদাস যরোছেন, "আপনা আপনি মঞ্জী বৈরী বালিয়ে গো ;* (৬) কেন 
না, আমি চাই বলেই তো না পেয়ে দুঃখিত হই। কিন্তু এই যে চাওয়া, এর মধ্যে 
দিয়ে তে। জীবনই অভিব্যক্তি লাভ করতে চাইছে । আৰ পাওয়ার আশা যধন 
ক্রমেই ক্ষীণ থেকে ক্ষীণতর হয়ে আসে, এবং প্রতিকারের ধখন কোন পদ্থাই 
দেখা যায় না, তখন জীবন হতাশায় ভেংগে পড়ে, এই জাগতিক অন্তিত্টাকেই 
ঘনে হয় অর্থহীন, ছুঃনহ। রাধা! আক্ষেপ করে বলছেন, 


অহোনিশি মো আন না! জাণে! 
এত ছুঃখ কহিবে। কাএ। 


চারিদিগেঁ তরু পুষ্প মুকুলিল 
বহে বসস্তের বাএ। 

আম্ব-ভালে বসী কুয়িলী কুহলে 
লাগে বিষ-বাণ ঘাএ 

চান্ধ সরুজের ভেদ না জানো 
চন্দন শরীর তাএ। 

কানু বিণি মোর এবে এক খন 
এক কুল যুগ ভাঞ॥ 


গ্রন্থে রাধা কৃষ্ণের প্রতি আকুষ্ট হওয়ার পর এবং কৃষ্ের নিকট থেকে 
বঞ্চনালাভের পরই এই চেতনা বিকশিত হতে থাকে । পরিশেষে এই বেঘন! 
এমনি এক পর্যায়ে পৌছেছে ঘে, মন আপন! থেকেই বলে উঠেছে 
এ ধন যৌবন বড়ায়ি সবঈ আসার। 
ছিত্ডিষ্। পেলাইবে! গজ মুকুতার হার ॥ 
মুছিজ্জা পেলায়িব৷ সিসের সিন্দুর 
বাছর বলয়! মো করিবে! শংখচুর 


মুণ্ডিত্বা পেলাইবৌ কেপ জাইবে। সাগর । 
যোগিনী রূপ ধরী লইবে। দেশাস্তর ॥ 
৬ এ? পৃঃ ৭ 
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যবে কাহ্ছ না মিলিহে করমের ফলে । 
হাতে তুলিআ৷ মো খাইবে। গরলে। 
ইত্যাদি 

না-পাওয়ার ছুঃখ জীবনকেও অস্বীকার করতে চলেছে । এই যে ছুঃখ' তা 
শুধুমাত্র প্রেমাম্পদ্দের সংগে মিলিত না! হতে পারা থেকেই যে আত্মপ্রকাশ করে 
ত1 নয়; শ্রীকুষ্ণকে যদি আনন্দম্বরূপ, কল্যাধস্বত্ধপ অথব1 পরম পুরুষ বলে ধরে 
নেওয়। ঘাঁয়, তাহ'লে তার সংগে একাত্ম না হ'তে পার! থেকেও অন্থরূপ হুঃখ 
এবং জীবনের প্রতি বীতশ্রদ্ধা জন্মলাভ করতে পারে। কেন না, বাস্তব 
জীবনের ব্যর্থতা থেকেই  কল্পলোকের আনন্দম্বরপে ফিরে যাওয়ার 
চেতনা দেখা দেয়; সংসারের অন্যায় অবিচার অকল্যাণ থেকে আত্মরক্ষার জন্তই 
মাহুষ কল্যাণ ম্বরূপের কল্পনা করে ; আর তেমনি সংসারের প্রতিকূল শক্তি 
সমূহের নিকট পরাভূত হয়েই মানুষ পরম পুরুষের ত্য্ি করে এবং তাতে মিলিত 
হয়ে শাস্তিলাভের স্বপ্ন দেখে । এই কামনার মধ্যেও চেয়ে না-পাওয়ার বেদন 
মিশ্রিত। মানুষ সামগ্রিকভাবেই নিজের জীবনকে স্থ্টি করতে চায়; তাই 
কোন একট! দিক অপূর্ণ অনাস্বাদিত থাকুক, এটা তার পক্ষে অসহা। চোখ 
তার অসীমের পানে। . কিন্তু সামগ্রিকভাবে কেন, আংশিকভাবেও 
মানষ নিজেকে বিকাশ করার ম্বযোগ ও অধিকার লমাজের 
কছ থেকে পায় না। তাই তার ক্ষোভ ছুঃখও অপরিসীম। এই 
দুঃখ শুধু বু চণ্ডীদাসের ভাবজগতের রাধার বিরহের দুঃখবেদন। নয়, এ 
দুঃখবেদন1 সমকালীন বাস্তব জীবনেরও। কবির ভাবাকাশ থেকে সমকালীন 

বাস্তব পরিস্থিতি সম্পর্কে কিছুট। ধারণ! কর যেতে পারে । 
গ্রচলিত বর্ণপ্রথা৷ শাসিত সমাজে সমাজের নিম্ন বর্ণ গুলির এবং বর্ণাশ্রমের 
বাইরের শ্রেচ্ছ পর্যায়ের লোকদের জীবন ষে বিন্দুমাত্রও স্থথের ছিল না তা! 
লর্থা শ্বীরূত। তাই মৃললমান বিজয়ের মধ্যে সমান্জের নিয়ন্তরের অনেকেই 
ত্রাহ্ষণ/সমাঞ্জের উৎপীড়ন থেকে মুক্তিলানের আশা করেছিল) মৃনলমান 
অভিযানকারীদের প্রতি তার্দের পরোক্ষ সমর্থনও ছিল সম্ভবত । “ব্রাঙ্মণ্য 
পশ্থীদিগের উপর যুসলমান অভিযানকারীদিগের অত্যাচারে ঘে সমাজের 
নি্স্তরে অবস্থিত বৌদ্ধ অথবা অনার্ধ্য মতাবলম্বীদিগের স্পঃই অথব! উচ্থ 


সহাহ্ুদূতি ছিল, তাহ। একটি ধর্দপুজাপদ্ধতিতে এবং সহদেব চক্রবর্তীর 
১১ 


১৬২. '. মাঁনবধর্ম ও বাংলাকাব্যে ধধ্যধুগ 

ধর্দমঙ্গলে প্রাপ্ত "নিরঞরনের রমা" কবিতাটি হইতে জানিতে পারা যায়।* (৭) 
পূর্ববাংলায় ব্যাপক ধর্মীস্তর গ্রহণের একটি কারণ সম্ভবত এখানে নিহিত 
রয়েছে । কিন্তু ধর্মাস্তর গ্রহণ করে সামাজিক অধিকার লাভ করলেও সামগ্রিক- 
ভাবে জীবনের দৈম্য হাহাকার ষে দূর হয়নি ত। বলাই বাহুল্য । তাই, ঘুগযুগ 
ধরে এই বঞ্চনা ও না-পাওয়ার ছুঃখকেই তার পালন করে এসেছে । বড় 
চত্ীদাসের উদ্জি 


যে ডালে করে" মো ভরে সে ডাল ভাঙ্গিঞ্। পড়ে 
নাহি হেন ভাল যাত করে? বিসরামে। 


-এ কথায় সাধারণ মানুষের জীবনের সত্য পরিচয় দেওয়া চলে। আর 
শুধু চণ্তীদাসের সমকাপীন মান্থষের কেন, আমাদের কালের মানষেরও এই 
একই কথা । রাজ্য ভাঙ্গাগড়ার কালে, বিভিন্ন ধর্মমত এবং সাংস্কৃতিক চিন্তা- 
ধারার সংঘাতের লগ্নে সাধারণ মানুষের অপরিসীম ছুঃখবেদনার প্রত্যক্ষ দৃষ্টান্ত 
কবির সংবেদনশীল মনে অতিমাত্রায় আঘাত করে থাকবে হপ্নতে। | আর সেই 
ছুঃখা্ুভূতি কবির মননকে আশ্রয় করে রাধার মনবেদনাকে সম্ভবত তীব্রতর 
করেছে । কারণ, কবির মনোজগৎ্ এক অধণগ্ড ভাবের রাজ্য । বু উপাদান 
নিয়ে তা সংগঠিত হয়। 

জীবনের এই অসহনীয় দুঃখের ভারে জীবনকে মনে হয় দুধিষহ, আর 
মৃত্যুকে বরণ করার জন্য মন হয় ব্যাকুল। কিন্তু মৃত্যু বরণ করলেই কি 
আকাঙ্ষা চরিতার্থ হবে, চাওয়ার ছুঃখ পাওয়ার আনন্দে পরিপ্ুত হ'বে? 
মগলেই কি ভাল হয়? রুষ্ণ বিরহ সহ করতে না পেরে রাধা বলছেন, মরাই 
তার পক্ষে ভাল। বড়ু চণ্তীদাস বলছেন, “এমতি না বল*”। কারণ, যদিও 
জীবন দুংখতাপে ভরা, সংসার বঞ্চনায় ভরা, সমাজ অকল্যাণের আঘর্শে গঠিত, 
প্রেমাম্পদের সংগে মিলিত হওয়ার পথ কণ্টকিত, এবং যদিও এখামে হ্ষ্টির 
পথ খুঁজে পাওয়া ছুফর, তথাপি এই প্রতিকূল পরিবেশের মধ্যেই বসবাস 
করতে হবে, বাচতে হবে, এবং সমস্ত প্রতিকূল শক্তিকে পরাস্ত করে 
নিজেকে সৃষ্টির পথ করে নিতে হবে। সংসারের অবিচার থেকে মুক্তি 
লাভের পথ সংসার থেকে পলায়ন নয়, সংসারের বুকে থেকে সংগ্রাম করে 

৭ স্থকুমার সেন বাঙ্গাল। সাহিত্যের ইতিহাস, ১ম খণ্ড; পৃ. ৫৮ 


বড়চত্তীধাস ও বিষ্তাপতি--ধ ১৬৩ 


এই অবিচারকে দূর কর1। এর বাইরে কিছু নেই, এখানেই সব সৃত্য 
বিরাজমান। কবির কথায়, যদিও 

আকাশ জুড়িয়। ফাঁদ, যাইতে পথ নাই । 

কহে বড়ু চণ্ীদাল মিলিবে এথাই ॥ (৮) 

কবির দৃষ্টি একান্তই বাস্তব! তিনি বাস্তব সংসারের মধো, সমাজ-সম্পর্কের 

মধ্যে প্রতিষ্ঠিত থেকেই নিজের জীবনকে সৃষ্টি করতে চান, জীবনের আনন্দ 
উপলব্ধি করতে চান। কারণ, এই পৃথিবীই সমস্ত রূপরম আনন্দের আধার । 
তাই কবি স্বচ্ছন্দে ঘোষণা করতে পেরেছিলেন যে, রাধার মত ছ্ুন্দরী 
কল্লিত ইন্ত্রপুরীতেও নেই। চৈতন্ত পরবর্তী বৈষ্ণব গীতিকারগণও ঘোষণ! 
করেছিলেন যে, দেবতার সাধ্য নয় মানুষের সমান হওয়া। স্থৃতরাৎ এই 
পৃথিবী এবং পৃথিবী আশ্রিত বস্তুনমূহ যদি দেবলোকের চেয়ে সুন্দর, মধুর 
এবং শ্রেপ্ন হয়ে থাকে, তা হলে দেবতা হয়ে লাভ কি, মানুষরূপেই তা আস্বাদন 
কর। যেতে পারে। মেটাই তো বিধেয়। আর দেহ না থাকলে স্থুখ- 
ছুঃখালুভূতি, চাওয়া-পাওয়ার চেতনাই বা থাকবে কোথায়? তাই রাধা 
সখীদের ঘরে ফিরে যাওয়ার অনুরোধ করে যমুনার জলে ডুবে মরার সিদ্ধান্ত 
ঘোষণা করলে কবি বলছেন, 

চণ্তীদাসে বলে কেন কহ হেন কথা । 

শরীর ছাঁড়িলে গ্রীতি রহিবেক কোথা ॥ (৯) 

পরবর্তাকালে টৈষণবরাও সেজন্য মুক্তি কামন! করেননি । হৃদয়ের প্রেমরস 

দিয়ে তীরা এই জগৎকেই মধুর করতে চেয়েছেন। কিন্তু পরবর্তীকালে 
চৈতন্যদেবের আবির্ভাবের পর যা পরিপূর্ণ রূপ পরিগ্রহ করে, তার নিশ্চিত 
নুস্পষ্ট চিহ্ন আক রয়েছে বু চণ্তীদানের কাব্যে । তাই শিঃসন্দেহে বলা 
যেতে পারে যে, কবি একজন বিরাট পুরুষের বিচরণ ভুমি পূর্ব থেকে প্রস্তত 
করে রেখেছিলেন । এই ভূমি মানবিক এখবর্ষে পরিমণ্ডিহ, এবং মানুবিক, 
প্রেমম্্রীতিরসে রডীন ৷ সমকালীন ব্রান্ষণ্যচিস্তাধার। যেখানে স্থল বস্তৃজ্গংকে 
অন্বীকার করে এক অতীন্দ্রিয় সভায় মিশে যাওয়ার সাধনায় নিমগ্ন ছিল, 
সেখানে এই স্থূল জগৎকেই সমস্ত সত্যের আশ্রয়স্থল রূপে কল্পন। করে, 


৮ চত্তীদাস-পদাবলী £ পৃঃ ১৫ 
৯ এ; পৃঃ ৩৪ 





. ১88 .. মানবধর্ধ ও বাংলাকাব্যে মধ্যধুগ 

_ মাছষে মাছুষে কোন ভেদ নেই এ কথা প্রচার করে, এবং মানব দেহকেই সখ- 
_ ছমখ-প্রেম-গ্রীতি-আনন্দ আস্বাদনের একমাআ মাধ্যম বলে স্বীকার করে কবি 
বস্ত জীবনের জয়গান এবং প্রাধান্ত প্রতিষ্টিত করেন। লনাঙন চিগ্তাধারার 
বিরুদ্ধে বড়ু চণ্তীদাসের এই যে আদর্শগত ও ভাবগত বিত্রোহ, এর মাধ্যমে 
মাচ্ষের ধাচার সহজ ধর্মই নিজেকে ঘোষণা! করেছে। মুনুবজীবনের এই 
আত্মঘোষপার নিকট দেবতার দেবস্ব নিতান্তই অকিঞ্িৎকর। 

--আঁর কবির এই মানবিকতার আদর্শ থেকে এই সংকেতও পাওয়া যাচ্ছে যে, 
মানব নবতর মানবিক ও সাংস্কৃতিক মূল্য হ্যির জগ্ত চঞ্চল হয়ে পড়েছে, 
এবং বিভিন্ন পরস্পরবিরোধী সংস্কৃতি ও ধর্মচিন্তার ঘাত প্রতিঘাত থেকে 
বিশেষ মানবিক গুণটি অবলম্বন করে নতুন সমাজ স্থাটর প্রচেষ্টায় উদদেল হয়ে 
উঠেছে। 


ছ্‌ই 


বি্তাপতিও চগ্তীদাসের অনুরূপ সাংস্কৃতিক পরিবেশ হ'তে রম আহরণ 
করেছেন, এবং তার কাব্যের ভাৰসম্প্দও সেই সংস্কৃতির প্রয়োজন-সম্ভৃত | 
বু চণ্তীদানের মত তিনি ধারাবাহিকভাবে কোন পালাগান রচন। করেননি; 
তাই তার বিভিন্ন সময়ে রচিত খণ্ড খণ্ড গীতি কবিতাগুলি থেকে ভাব- 
বিবর্তনের একটা নিশ্চিত নির্দেশ দেওয়া কঠিন। তথাপি সাহিত্য পরিষং 
প্রকাশিত সংস্করণে বিদ্ভাপতির পদগুলিকে ভাবসম্পদ্দের প্রতি লক্ষ্য রেখে ষে 
ভাবে সাজানে। হয়েছে, তাতে বিবর্তনের একটা নির্দিষ্ট ছাপ সহজেই ধরা 
পড়ে। এই বিবর্তন সুল দেহসভ্ভোগের জগৎ থেকে ভাবের জগতে উপনীত 
হওয়ার বিবর্তন । 
তঃ কবি প্রত্যক্ষ ইঞ্জিয়-ভোগাম্বাদনের দৃষ্টিতেই তার চারিদিকের 
বহমান সজীব পৃথিবীর দিকে তাকিয়েছেন , তাই বু চণ্ীদাসের মতই 
কবির কল্পনা, মনন ও দৃষ্টি বস্তকে আশ্রয় করেই পরিপুষ্টি লাভ করেছে, 
এবং এই বস্ত-জগৎই কবির হৃষ্টিচঞ্চল যন ও ভাষার মাধ্যমে নিজেকে 
প্রতিষ্ঠিত করেছে। এক্ষেত্রে কবি-কর্ষের পক্ষে. যা অপরিহার্য যথা, তার 
ব্যাপক জীবনবোধ, সজীব সজাগ দৃঠি, স্থির নিভূ্ল বিষয়-চেতনা এঘং 


বড়,চত্তীদাস ও বশ্তাতি__ ৯৪ 
রক্ৃতির লীলাবৈচিত্রোর সংগে ঘনিষ্ঠ সংযোগ, সমস্তই তার মনোজগৎনে 
আলোকিত করেছে। তাই কবির পক্ষে বিভিন্ন বস্তুকে একত্র সংগ্রথিত করে 
এবং পরস্পরকে সম্পর্কিত করে মালা গাথা সম্ভব হয়েছে। দৃষ্টান্তদ্বরূপ, 

পল্পবরাজ চরণ-জুগ সোভিত 
গতি গজরাজক ভানে। 
কনক-কদলি পর সিংহ সমারল 
তাপর মেরু সমানে ॥ 
মেক্ক উপর ছুই কমল ফুলায়ল 
নাল বিন রুচি পাঈ। 
মনিময় হার ধার বহু স্থরসরি 
তৈ নাহি কমল সুখাঈ ॥ 
অধর বিশ্ব সন দসন দাঁড়িম-বিজু 
রবি সসি উগথিক পাসে। 
রাহ দূর বস নিয়রে! ন আবথি 
€ত নহি করথি গরাসে ॥ 
সারঙ্গ নয়ন বয়ন পুনি সারজ 
সারজ তথ সমধানে। 
সারঙ্গ উপর উগল দস সারঙ্গ 
কেলি করখি মধুপানে ॥ (৬২ নং পদ) 

[ পদ্বযুগলে পল্পবরাজ (কমল) শোভা পাচ্ছেঃ চলন গজেন্দের ভ্যায়ঃ 
দবর্ণকদলীর (উরুর) উপর সিংহ ( অর্থাৎ সিংহের মত কটি), তার উপর 
মেরুর ( বক্ষঃদেশ ) সমান । বক্ষঃ দেশের উপর ছুটে। পল্স ফুটেছে, নাল 
ছাড়াও তা শোভ। পায়। গংগার ধারার মায় মণিময়হার বইছে, তাই পঞ্প 
শুকোয় না। ঠোঁট বিশ্ব সদৃশ দাড়িস্ব বীজের মত দশন, রবি (সিন্কুরের 
টিপ?) শশী (মুখ ) পাশাপাশি উদ্দিত হয়েছে । রাহ (কেশ ) দুরে আছে 
কাছে আসে না; তাই গ্রাস করে না। ( তার) বচন কোকিলের ( কোকিলের 
দ্বরের সায় মধুর ), নয়ন হরিণের ; ভার সন্ধানে (কটাক্ষে) মদন। কপালে 
দশটি ভ্রমর (চুর্ণকুস্তল?) ক্রীড়াচ্ছলে মধুপান করছে ।] কবি রাধার 
. এই কূপ বর্ণনার চিরে বছ শুক্র থেকে বাছাই করা সম্পদ আহরণ করেছেন, 


১৬৬ মানরধর্ম ও বাংলাকাব্যে মধ্যযুগ 


এবং বু চণ্তীদাসের রাধার মত সে ইন্দ্রপুরীতেও ছুল'ভ না হলেও। এর 
সম্পর্কে কৃষ্রকে বঙ্তে হচ্ছে যে প্রয়াগে একশ যজ্ঞ উদ্যাপন করলে তবে এইকপ 
রাধা লাভ কর! খায় (৩৪ নং পদ. সাহিত্য পরিষৎ সংস্করণ )। [ অন্থান্ম 
স্থবানেও রাধার যে চিত্র ঝা হয়েছে, তাও অত্যন্ত বস্ত-নিষ্ঠ এবং ভোগের, 
কামনার রসে সঙ্জীবিত। এই কামন! যে একান্তই পাধিব তা বলাই বাছল্য। 
কিন্তু কবি রাধার বয়ঃসদ্ধি বর্ণনায় অসামান্ত দক্ষতার পরিচয় দিয়েছেন ; 
স্থষ্টিশীল জীবনের গতি-চাঞ্চল্য, এবং উদ্বেল প্রেরণা এখানে চলচ্চিত্রের স্তায় 
কবি মানসে ধরা পড়েছে এবং অত্যন্ত নৈপুণ্যের সহিত কবি তা একেছেন। 
তার চারিদিকের চঞ্চল জীবন সম্পর্কে কবির দৃষ্টি কতখানি গভীর ছিল, নীচের 
কয়েকটি লাইন তাঁর পরিচায়ক । যথা 


খনে খনে নয়ন কোন অন্ুসরঈ। 

খনে খনে বসনধূলি তন্থ ভরঈ ॥ 

খনে খনে দসন ছট। ছুট হাস। 

থনে খনে অধর আগে করু বাস॥ 

চউকি চলএ খনে খনে চলু মন্দ। 

মনমথ-পাঠ পিল অনুবন্ধ ॥ 

হিরদয়-মুকুল হেরি হেরি ঘোর । 

খনে আচর দএ খনে'হোয় ভোর ॥ ইত্যাদি (৫৪ নং পদ) 


[ ক্ষণে ক্ষণে নয়ন কোণ অনুসরণ করে, কখন কখন বস্ত্র ধূপায় লোটায় 
এবং দ্নেহে ধূলি মাথায় । ক্ষণে ক্ষণে হেসে দশনের ছটা মুক্ত করে, ক্ষণে 
মুখে কাপড় দেয় । ক্ষণে ক্ষণে চমকিয়ে ধীরে ধীরে চলে। (ইহা) মন্সথপাঠের 
প্রথম পাঠ। হৃদয়ের মুকুল ( পয়োদর ) একটু একটু দেখে ক্ষণে ঝআচলে ঢাকে 
ক্ষণে ভুলে যায়। ইত্যদি] অঙ্রূপ বছু চিত্র এই অংশে রয়েছে। মানব 
সমাজের বাইরে এবং চারিদিক ঘিরে যে প্রারুতিক জগৎ বিস্তৃত রয়েছে, 
যেখানে আপন! থেকেই সৃষ্টির লীলা! চলেছে, সেই সহজ স্তর প্রেরণায় 
রাধা চঞ্চল হয়ে উঠেছে । তাঁর চলনবলন-ভঙ্গীতে সেই চাঞ্চল্যই মূর্ত হয়ে 
উঠেছে। আর কবি বিন্ময়াবিষ্ট চোখে সেই লীলার স্বাদ গ্রহণ করছেন। 
ফি অপরূপ অদ্ভুত আনন্দে গড়া মাচুষের গেহঃ বিশেষ করে বয়ঃসন্ধিক্ষণে 
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বডু চশ্বীদাস ও বিদ্ভাপতি--খ ১৬৭ 
উপনীত নারী দেহ; কি অনাস্বাদিতপূর্ব রসে তা সিঞ্িত; কি অজান! 
ইংগিতে তা বূপায়িত হয়ে উঠেছে। কবির সৌন্দ্খ ও মাধুর্ব-লিগ্স, মন অকৃপর্ণ- 
ভাবে সেই রস পান করেছে, এবং পুনরাম ত। সৃষ্টি করেছে । এই আনন্দ যেন 
আপনা থেকেই ফুটে উঠেছে, ফুটে ওঠাই এর ধর; কিন্তু তেমনি ক্ষয় পেয়ে 
যাওয়াটা তার লক্ষ্য নয়। সে অনুক্ষণ তারই মত বিহ্বল অঙ্গ-আনন্দের সংগে 
মিলিত হুতে চাক, এবং মিলিত হয়ে নতুন আনন্দকে সৃষ্টি করতে চায়। 
ইহাই স্ষ্টির ধর্ম, প্রাণের ধর্ম । কি তা অনুভব করেছেন, এবং বয়ঃসন্ধিক্ষণে 
উপনীত রাধ। ও কৃষ্ণকেও তিনি সেই স্থষ্টির আবেগে চঞ্চল €প্রমিক-৫প্রমিকা 
রূপেই চিত্রিত করেছেন । আনন্দ আনন্দের সন্ধানে ব্যাকুল; কেননা, “সৌন্দর্য 
স্থুখ সম্ভোগের **তরঙ্গলীলা”য় (রবীন্দ্রনাথ ) তাদের নেচে উঠতে হবে সষ্টিরই 
একান্ত প্রয়োজনে । রাধাকৃষ্ণে রপায়িত এই হষ্টি চাঞ্চল্য যে বাস্তব পরিবেশের 
সুষ্টি কর্মেরই প্রতিক্বপ বা একট! অঙ্গ তা বলা নিস্রয়োজন । 

স্বাভাবিক প্রাণ ধর্মের অভিব্যক্তি রূপে এই প্রেম পরিকল্পিত হয়েছে বলে 
কবির দৃষ্টিতে রাধা ও কৃষ্ণ সম্পূর্ণ মানবী ও মানব । রাধা ও কৃষ্ণের পরিবর্তে 
সেখানে যে কোন নাম বসানে। যেতে পারে, এবং তাতে এই প্রমলীলার কোন 
রূপাস্তরই সাধিত হুবে না, বা এর কোন বৈশিষ্ট্যই ক্ষুপ্ন হবে না । .কবি স্বয়ং 
রাখ! ও কৃষ্ণের রূপ বর্ণনায় এবং প্রেমের মধ্যে কোন অলৌকিক তত্বের সন্ধান 
করেননি অথবা কোন ইংগিতও করেননি । নিতান্ত স্থুল বাস্তব দৃষ্টিতেই তা 
দেখেছেন; বিশেষত কবি নিজে যেখানে রাধাকে 'যুবতী' “বরনারী” “নাগর, 
ইত্যার্দি এবং কুষ্ণকে “নাগর” বলে সম্বোধন করতে বিশ্দুমাত্রও দ্বিধাবোধ 
করেননি । তাঁর কাছে এর। মানব মানবী, এবং তাদের প্রেম পাধিব সম্পদ । 
শ্রীত্ীপদকল্প তরু সম্পাদক সতীশচন্দ্র রায় প্রসঙ্গত বলেছেন, *বিদ্ভাপতির মৈথিল 
কাব্যে আদ্দিরসের বর্ণনায় যে শ্বাভাবিকতা, আন্তরিকতা ও রসতন্ময়তা দেখ! 
যায়-_-জয়দেবের অমর কাব্যেও ইহ] ছুল্পু্ভ 1” ১১০) কিন্ত এই বর্ণনার আবেদন 
প্রধানতঃ ইন্দ্রিয়ের হৃখম্পর্শের নিকট এবং তার সার্থকতা ও দেহ-নির্ভর 1 প্রসংগত 
রাধ1-কৃষ্ণের মিলনাস্তক ও ভাবোলান অংশের বিভিন্ন পদের উল্লেখ করা যেতে 
পারে। মিলনের কোন কোন চিত্র এত্ত বেশী রকমের বাস্তব ও দেহসর্বন্থ যে, 
আধুনিক পাঠক গ্থারসঙ্গতভাবেই রুচির প্রশ্ন উখাপন করতে পারেন । সে সব 
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পদ থেকে উদ্তি না দিয়ে অন্যপদ থেকে কবির মনোভাবের পরিচয় দেওয়া 


ধেতে পারে । ধা 


জীবন চাহি জৌবন বড় রঙ্গ। 

তবে জৌবন জব হুপুরুধ-সঙ্গ ॥ 

স্থপুরুথ-প্রেম কবছ নহি ছাড়। 

দিনে দিনে চম্দকলা সম বাঢ়॥ 

তু জৈসে রসবতি কান রসকন্দ। 

বড় গুনে রসবতী মিলে রসবস্ত ॥ 

তুহু জদ্দি কহ্‌সি করিএ অনুসঙ্গ । 

চৌরি পিরীতি হএ লাখ গুণ রঙ্গ | ইত্যাদি (৮২ নং পদ) 


[ জীবনের চেয়ে যৌবনের রঙ্গ বেশী; স্থপুরুষের সংগ হলেই যৌবন 
সার্ক। স্থুপুরুষের প্রেম কখনও ছেড়ে যায় না, চন্দ্রকলার মত প্রতি- 


দিন বাড়তে থাকে। 


তুমি যেমন রসবতী, কৃষ্ণও। তেমনি) রসের আধার, 


বড় পুণ্যে রসিক-্সবতীর মিলন হয়! তুমি যদি বল (তাহলে তাহার নিকট 
তোমার কথা ) উত্থাপন করি , গ্রপ্ত প্রেমে লক্ষগুণ রঙ্গ হয়। ] 
প্রথম মিলনের পর রাধার জবানিতে একটি পদে আছে, 


প্রথম সমাগম কে নাহি জান। 

সম কএ তৌলল প্রেম পরান ॥ 

কমল কসউট! ন ভেল মলান। 

বিশ্ধু হুতবহে ভেল বারহ বান ॥ 

বিকলএ গেলিহু রতন অমোল। 

চিহ্ছিকনহু বণিকে ঘটাওল মোল ॥ 

স্থলভ ভেল সথি ন রহএ ভার। 

কাচ কনক লএ গাঁথ গমার ॥ 

ভনই বিস্তাপতি অসময় বানি। 

লাভ লাই গেলা মূল ভেল হানি ॥ (১৯৭ নং পদ) 


[ প্রথম মিলনের (রূপ) কেনা জানে? প্রেম (ও) গ্রাণ সমভাবে ওজন 
করল। কহিপাথরে কষেও মলিন হলে! না, বিনা আগুনে বারণ মূল্য বৃদ্ধি 


বু চত্তীদাস ও বিস্তাপতি--খ ১৯৪৯, 


পেল। অমূল্য রত্ব বিক্রী করতে গিয়েছিলাম, বণিক (ক্ুষ্চ ) চিহ্ন (রতিচিহা 
দিয়ে মূল্য কমিয়ে দিল। হে সথিঃ দাম কমল, সুলভ হলাম। মূর্খ কাচ ও 
সোন। নিয়ে (মাল) গাথে। বিস্তাপতি ছুঃসময়ের কথা বলছে, লাভের জন 
গেলাম, দামও কমে গেল । ] 

এই পদের ভাবট। হালকা, তরঙগগ | 'অভিসার,' “বসন্ত' “বিরহঃ এবং 'ভাবো- 
ল্লাস' অংশের কতকগুলি পদ ছাড়া বিষ্াপতিতে রসঘন নিবিড় ভাবের স্বাক্ষর 
কম। কবিব্যক্তিগত জীবনে রাজা শিবসিংহের সভাকবি ছিলেন ; বাজ! ও 
রাজ-মহিষী লছিম! দেবীর অন্ুগ্রহ তিনি লাভ করেছিলেনঃ এবং তাদের মনো 
রঞ্জনের জন্ত তাঁকে পদ রচনা করতে হতো । রাজগ্রাসাদদের সাংস্কৃতি 
আবহাওয়া ও রুচিবোধ খুব মাঞ্জিত বা উচু স্তরের না হওয়াই ম্বাভাবিক, এবং 
রাজপ্রাসার্দের আবহাওয়ায় কবি বিশেষভাবেই প্রভাবিত হয়েছিলেন, ত। করন! 
করাও অসঙ্গত নয়। রাধাকৃষ্জ মিলনের যেসব চিত্রে শালিনত। রক্ষিত হয়নি 
অথবা যেসব পদের ভাবসম্পদ অত্যন্ত তরল, সে সব পদ রাজপ্রাসাদদকে সম্ঘুখে 
রেখে রচিত হয়েছিল কি না তাও বিচার্য। রাজপ্রাসাদের গ্রভাবেই হোক, 
অথবা কবির মনোভূমির বৈশিষ্ট্যের জন্থই হোক, কবির দৃষ্টি যে ইন্জিয় সুখ- 
স্পর্শের প্রতি, একান্ত পাথিব ভোগাম্বাদনের প্রতি সবিশেষ আকৃষ্ট ছিল, তাতে 
সন্দেহ নেই। তাই স্থতীব্র বেদনা! অন্থভূতি এবং শূন্যতার মধ্যেও ভোগের 
আকাজ্ষা উকি দেয় মন সৌন্দর্য-সম্ভোগের আনন্দে নৃত্য করে উঠতে চায়। 
0৮8৮ পক্ষে বাস্তব আকর্ষণ বিশ্বত হওয়া একান্তই কঠিন। 
৫ চত্তীদাসের মত বিষ্তাপতিও সাধারণ জীবনের কথা ও চিত্র দিয়ে বহু 
ক্ষেত্রে ভাব প্রকাশ করেছেন, এবং অনেক পদে সম্পূর্ণ প্রাকৃত পরিবেশের মধ্যে 
রাধাকুফের প্রেম-লীলাকে সংস্থাপন করেছেন। ফলে, তা অস্বাভাবিক সজীবতা। 
অর্জন করেছে। রী চণ্ডীদাসের মত তিনিও গতিশীল সমাজ-প্রবাহের মধ্যে 
 বসধাস করেছেন, এবং তাই তার কর্পনাও বাস্তবের কোন না কোন অংগকে 
অবলম্বন করে বিকাশ লাভ করেছে । এ সম্পর্কে বিস্তৃত আলোচন। অপ্রয়ে!- 
জনীয় ; দুএকটি উদ্দাহরণ থেকেই বাস্তব জীবনের সহিত কবির ঘনিষ্ঠ পরিচয়ের 
উল্লেখ কর! যেতে পারে । «কৌতুক' অংশের একটি পদে আছে, 

র্ কউড়ি পাঠাওলে পাব নাহি ঘোর। 
দ্বীব উধার যাগ মতি ভোর ॥ ) 


১৭৬ ... আাঁনবধর্ধ ও বাংলাকাব্যে মধ্যযুগ 


ঝাঁস না পাবএ মাঁগ উপাতি। 

লোভক রাশি পুরুখ থিক জাতি ॥ 

কি কব আজ কি কৌতুক ভেল। 

অপদহি কাহ্ুক গৌরব গেল ॥ 

আওল বইসল পাব পোআর। 

সেজ্ক কহিনী পুছএ বিচার ॥ 

গছাওন খঁড়তরি পলিআ চাহ। 

আওর কহব কত অহিরিনি-নাহ ॥ ইত্যাদি (২১৮ নং পদ) 

[ দাম পাঠালে ঘোল পায়না, মূর্খ ঘিধার চায়। থাকবার জায়গ! পায়না, 
খাবার জিনিস চায়; পুরুষরা লোভের রাশি। কিবলব আজকে কি রঙ্গ 
হলো, অস্থানে কৃষ্ণের গর্ব গেল। এলে, বসার জন্ত বিচালি পায়, বিছানার 
কথা জিগ্যেস করে। বিছানা (যার) জীর্ণ মাছর, (সে) পালক্ধ চায়; 
গোঁয়ালিনী পতির কথা কি বলব? ] 

লঘু ভাবপ্রকাশের দিক থেকে পদ সরস। এমনি বর্ণনা অথব1 *গীন 
পয়োধর গোর1। উলটল কনক কটোর1॥? (স্থুল পয়োধর যেন উপ্ুর-করা 
সোনার বাটির মত ), ইত্যার্দি ধরণের উপমা রাজ-সভার কবির নিকট সহজে 
আশা করা যায় না; কিন্তু, তথাপি, রাঁজসভাঁর কবিই তা ব্যবহার করেছেন, 
এবং প্রনঙ্গত তার স্জীব ও ব্যাপক কবিদৃষ্টির পরিচয় দিয়েছেন। তার 
পাণ্ডিত্যের ছাপ পড়েছে যে সব পদে, সেখানে প্রায়ই রচন! হ্বদয়হীন হয়ে 
পড়েছে; কিন্তু পাণ্ডিত্যের স্পর্শ-বিমুক্ত হয়ে কবি যখন বহমান জীবন থেকে 
উপকরণ সংগ্রহ করেছেন, তখনই যেন পদের অন্তসিহিত সত্তা-রূপান্তরিত হয়ে 
গেছে। যুগভাবধারাটাই ছিল এমনি; সংস্কৃতের এবং সংস্কত-আশ্রযী পণ্ডিত 
সমাজের বিধি নিষেধ লঙ্ঘন করে লৌকিক ভাষা ও ধারণাকল্পনা সাহিত্যের 
ক্ষেত্রে রসের ক্ষেত্রে এবং ভাবজীবনে নিজেকে প্রতিষ্ঠিত করছিল। ভাই 
বিদ্ভাপতি সংস্কৃতি পণ্ডিত হলেও তার কোন সংস্কৃত গ্রন্থ তাঁকে অমর 
করেনি। 

বড চত্তীদাসের রাধার স্তায় বিষ্াপতির বাধা কুলচেতনায় কাতর নয়। 
চণ্তীদাসের বাংলা সমাজ এবং বিগ্ভাপতির টৈথিল সমাঞ্গ (বিশেষত রাজ" 
প্রাসাদের আবহাওয়া ) ভিন্ন ছিল বলেই সম্ভবত এই প্রভেদ। কিন্তু বিস্তা- 


বড়ু চণ্তীদাস ও বিভ্ভাপতি--খ ১৯১ 


পতির রাধার কুলভয় যে একেবারেই নেই, তা নয়। 'অভিসারে'র একটি পদে 
আছে, ্‌ 
অগমনে প্রেম গতানে কূল জাএত 
চিন্তা! পঙ্ক লাগলি করিনী 
মঞ্ঞে অবলা দস দিস ভমি ঝাখ 
জানি ব্যাধ রে ভীরু হরিণী ॥ 
ইত্যাদি (২৭৯ নং পদ ) 
[ ন। গেলে প্রেম যায়, গেলে কুল যায়; হন্তিণী চিন্তা-পন্কে নিমজ্জিত 
হলো। আমি অবলা, ব্যাধের ভয়ে ভীরু হরিণীর মত দশদিকে ঘুরে 
বেড়াচ্ছি। ] 
অভিসারের আরও একটি চিত্র এইরূপ, 
বিহি মোর বড় মন্দা উগি জন্থ জাএ চন্দা 
স্থৃতি উঠি গগন নিহার ॥ 
পথ পথিক স্ব পয় পয় ধএ পঙ্কা 
কিকরতি ও নব তরুণী। 
চলএ চাহ ধসি পুন্ধ পড় খসি খসি 
জালক ছেকলি হরিণী ॥ 


বিদ্ভাপতি ভন কি করত গুরুজন 
নীর্দ নিবপন লাগী। 

নয়ন নীর ভরি ধীর ঝপাবএ 
রয়নি গমাবএ জাগী ॥ (২৮৭ নং পদ) 

[ বিধাতা আমার বড়ই বাম, পাছে চাদ উদয় হয়, তাই শুতে যেয়েও ওঠে 
বার বার আকাশের দিকে ' তাকায়। পথে পথিকেরও শঙ্কা (অর্থাৎ পথে 
কারও সংগে দেখ! হয়ে যেতে পারে), পদে পদে পাক ধরে (দবিপদাশঙ্কা ) ; 
নবধুবতী কি করবে? দ্রুত চলতে চায়, (কিন্ত) পুনরাম্ম খসে খসে পড়ে, 
যেন জালে বাধা হুরিণী।"*.বিষ্ভাপতি বলছে, কি করবে, গুরুজন নিত্রিত 
কিনা তা নিরূপণ করার জন্ত অশ্রঝর! মুখ কাপড়ে ঢেকে জেগে রানি 
কাটায়। ] 


১. ৯৯, মারবরর্ণ ও বাংলাকারোযে মধ্য 


এইসব এবং অ্তুরূপ চিত্র থেকে মনে হয় যে, মিথিলার আকাশেও হ্বায়ের 
সহচ্ছগ-ন্বাভাবিক, অভিব্যক্তির পথ রোধ করে দীড়িয়েছিল সমাজ-ধর্ম, কুলধর্ম। 
সেধানেও প্রেগাম্পদের সংগে মিলিত হওয়ার বিশ্ব অনেক, প্রতিবন্ধক 
অনেক । কিন্তু বিজ অনেক হ'লেও (প্রমের ধর্মই এই যে,এ সীমার বন্ধন, 
সমাজ ধর্মের শাসন মানে না। বন্ধন এবং শাসন অভিকম-করেই, লাভ হয়, 
৫ দর্ঘতা।-বিভাঁপতির রাধাও এই এই পূর্ণতার প্রত্যাশী; স্বতরাৎ প্রেমের 
করতে জানে, ভার রক্তচচ্ষুকে উপেক্ষা! করতে জানে, এবং তার সীম! লঙ্ঘন 
করে প্রেমাম্পদের স্পর্শে নিজের জীবনকে কৃষ্টি করতে জানে। দূতী রাধাকে 
বলছে, 
ধনি ধনি চলু অভিসার । 
সৃভ দিন আজু রাঁজপন মনমথ 
পাওব কি রীতি বিথার ॥ 
গুরুজন নয়ন অন্ধ করি আওল 
বাধব তিমির বিসেখ। 
তুঅ উর ফুরত বাম কুচ লোচন 
বহু মঙ্গল করি লেখ। 
কুলবতি ধরম করম ভয় অব সব 
গুরু মন্দির চলু রাখি। 
প্রিয়তম সঙ্গ রঙ্গ করু চিরদিন 
ফলত মনোরথ সাথি ॥ 
ইত্যাদি (২৩৮ নং পদ) 
[ ধনি, অভিসারে চল; মন্থের রাজত্বে আজ শুভদদিন রীতি বিস্তার করে 
পাবে। গুরুজনের চোখ অন্ধ করে বন্ধু বিশেষ আধারে এলো; তোর বাম 
উরু, কুচ, চোখ স্পন্দিত হচ্ছে, অত্যন্ত শুভ চিহ্ন বলে জানবি। কুলবতী 
সমস্ত ধর্ম কর্ম ভয় গুরু-মন্দিরে ( গুরুজনের মন্দিরে ) রেখে চল। চিরকাল 
প্রিক্তমের সংগে রঙ্গ কর ; (তোমার ) মনস্কামনা-বৃক্ষ সফল হোক । ]. 
স্থতরাং রাধা ধর্ম কর্ম ভয় পরিত্যাগ করে প্রিয়তমের সংগে মিলিত হতে 
চলেছে । পূর্বেই উন্মেথিত হয়েছে যে, বিদ্তাপতি রাধাকে বাস্তব সমান্বে বিচরণ- 


বু চতীদাস ও বিস্বাপতি-খ. ১৭৩ 


শীল মানবী রূপেই চিন্তিত করেছেন । হদয়-ধর্মের সঙ্গে সমাজধর্মের যখন বিরোধ 
দেখা দিয়েছে, তখন তিনি হৃদয়ের ধর্মকে অস্বীকার করে সযা-ধর্ষের দিকট নতি 
ত্বীকার করছেন না। বরং সমাজ-ধর্মকেই অস্বীকার করে, এবং তার বিধিবন্ধনকে 
লঙ্ঘন ও অতিক্রম করে তিনি হৃদয়-ধর্ষের প্রয়োজনে সমাজকেই নতুনভাবে 
স্থ্টি করার কর্মে অগ্রসর হয়ে গিয়েছেন। জীবন, বাচার ধর্ম যেন, সগৌরৰে 
নিজেকে ঘোষণা করছে। সমাজ-ধর্মের বিরুদ্ধে কবির এই ভাব-বিজ্রোহের 
প্রতিক্রিয়া না হয়ে পারেনা । বিশেষ করে রাধা যেখানে মানবী, সেখানে 
বাস্তব সমাজের অস্তভূক্ত যে কোন মানবীই রাধা-অচ্ছন্ুত আচরণ অন্গকরণ 
করতে পারে । আর রাধার স্থলে যে কোন মানবীকে বসালে সমস্যাট। একটা. 
বাস্তব ও সত্য রূপ পরিগ্রহ করে, এবং তার সমাধানটাঁও নিশ্চিত সভা 
ভবিষ্যতের ইংগিত দেয়। কবি সচেতনভাবেই এ কয়েকটি লাইন লিখে থাকুন, 
অথবা কোন উদ্দেস্টে অন্থপ্রাণিত না হয়েই লিখে থাকুন, কবি নিজের অজ্ঞাতে 
যে সমাজের প্রচলিত বিধিবাবস্থ/র বিরুদ্ধে বিদ্রে।হ করছিলেন, ত। নিঃসন্দেহ | 
আর এই বিদ্রোহের ভিতর দিয়ে তার মানবতাই নতুনভাবে নিজেকে প্রকাশ 
করেছে। 

কিন্তু এই অভিসার, এই বিজ্রোহ কেন? সমাজ-ধর্মকে ফশকি দিয়ে 
এই অভিনারে যাত্রা করা কেন? না, সৃষ্টির আশায় দেহে যে আনন্দ মূর্ত হয়ে 
উঠেছে, প্রেমাম্পর্দের স্পর্শে সেই আনন্দকে তার সার্থক পরিণতিতে নিয়ে 
যেতে হু'বে। |জীবন নতুন জীবনকেঃ আনন্দ নতুন আনন্দকে, সৃষ্টি করে 
যাবে; তবেই তো ভার সার্থকতা । ্প্টির প্রেরণায়ই জীবন মন চঞ্চল হয়ে 
উঠেছে। কিন্তু স্থির এই আকৃতির সম্মাননা তে1 সমাজ-ধর্মের কাছে নেই 
বিমল মুক্ত স্থষ্টির স্বীকৃতি তে! এখানে নেই। তাই সমাজের সহিত সংঘাত 
অনিবার্ধ হয়ে পড়ে ; মনের আকাঙ্ক। চরিতার্থ হয় না, জীবনকে বিকশিত 
করার অবকাশ মেলে না, প্রেমাম্পদের সংগে শ্বচ্ছন্দে বিহার কর! ঘাঁয় না, 
এবং স্থপ্টির করণ আকৃতি কেঁদে কেদে আপনাকে নিঃশেষ করে দেয়; 
না-পাওয়ার বেদনায় জীবন ভাবাক্রাস্ত হয়ে পড়ে। না-পাওয়ার ছুঃখ কি, তা 
আমর! বড চণ্তীধাসের আলোচনায় দেখেছি; সেই অপরিসীম . দুঃখবেদীই. 
ক্পরপ মাধুর্ধে বিস্তাপতিতেও অভিব্যক্ত হয়েছে । রবাঁজ্নাথের একটি গাডটো 
আছে “ভালবেসে ছুথ সেও নখ, দুখ নাই আপনাতে ; মন দাও দাও, সখি। 


১৭৪ ... মানবধর্ম ও বাংলাকাব্যে মধ্যযুগ 


দাও পরের হাতে, স্থট্টির সম্ভাবনাহীন জীবনেও সখ নেই, পরিত্ৃপ্তি নেই, 
সন্তোষ নেই, বাইরের চাকচিক্য তাতে যতই না থাক, পূর্ণতার আশা যে জীবনে 
নেই, সে জীবন তাই অর্থহীন। রাধার শ্থীয় শ্রশ্বর্য যতই না! কেন থাক, তাঁর 
নিঃসঙ্গ একলা জীবনে কোন পূর্ণতা। নেই, মাধুর্ধ নেই ; কেননা, কুষ্ের স্পর্শে ই 
ডার সৃষ্টির আকৃতি সার্থকতা লাভ করতে পারে। তাই এই পূর্ণতার আধার 
কৃষ্ণ যখন দুরে চলে গিয়েছে, অথবা! তার সংগে মিলনে যখন প্রবল অন্তরায়, 
তখন মনে হয়, 

নয়নক নিন্দ গেও বয়ানক হাস। 

হুখ গেও পিয়! সঙ্গ ছুখ হম পাঁস॥ ৬৫৯ নং পদ ) 

[ (যেদিন কৃষ্ণ চলে গিয়েছে, সেদিন থেকে আমার ) চোখের খ্ুম মুখের 
হাসি এবং স্থুথ প্রিয়িতমের সংগে চলে গিয়েছে এবং (সমস্ত) দুঃখ আমার কাছে 
( পড়ে রয়েছে )1] 

আরও মনে হচ্ছে যে সবই শুন্য ; 

স্থন ভেল মন্দির কুন ভেল নগরী । 
সন ভেল দস দিস নুন ভেল গগরী ॥ (৬৩১ নং পদ ) 

এই বিরাট শূন্যতার অশেষ ছুঃখ ও বেদন! নিয়ে "একলি মন্দিরে হাম 
পিয়া মধুপুর” (শ্রীশ্রীপদকল্পতরুর ১৭৬২ নং পদ)। এই যে শুন্ত মন্দিরে 
একল। বসে থাকা, তাতে পরিতৃপ্তি নেই, আনন্দ নেই । মনে কামনার দীপ 
নিরন্তর জললছে, হওয়ার আশায় মন উদ্বেলিত হয়ে উঠছে? কিন্তু হওয়ার পথে, 
হরির পথেই প্রবল বিস্ব। আর এই বিদ্বকে সহজে অতিক্রম করা যায় ন! 
বলেই তো! দুঃখ । এই ছুঃখ থেকেই জীবনের আনন্দ বিলুঞ্ধ হয়, বাচার ম্বাদ 
থাকে না, বিষয়ে অনানক্তি আমে, এবং জীবন বিসর্জনের বৈরাগ্য দেখা 
দেয়। কিন্তু এই ছুঃখই কি শেষ কথা? এই নিরানন্দই কি জীবনের 
একমাত্র অবলম্বন? এই ম্বৃত্যুই কি উদ্দেশ্ট সিদ্ধির পক্ষে যথেষ্ট? কবি 
বলছেন, না, কোনটাই জীবনের শেষ কথা নয়। দুঃখ আছে সত্য, নিরানন্দ 
আছে সত্য, হতাশা ও আছে, কিন্তু অসংখ্য পর্দের ভনিতায় কবি স্থিরবিশ্বাসে 
আশ্বান দ্রিচ্ছেন যে, এসব দুদিনের, প্রিয়-বিচ্ছেদ অল্প কিছুদিনের । এই মেঘ 
কাটবেই কাটবে, আর মেঘের আড়ালেই তো হৃর্য লুকিয়ে থাকে! তাই 
বিদ্ভাপতির রাধা, এবং কবি স্বয়ং সীমাহীন ছুঃখ'বিরহের মধ্যেও সির প্রতি, 


বট চণ্তীদাস ও বিস্তাপভি--খ ১৭. 


মিপনের পূর্ণতার প্রতি, বিশ্বাস হারাঁননি। এই বিশ্বাস হারালে জীবনের প্রতিই 
বিশ্বাস হারাতে হয় স্থতরাং যদিও "নখর খোয়াওলু" দিবল লিখি লিখি। 
“নয়ন অন্কাওলু- পিয়াপথ পেখি* তথাপি ধৈর্য ধরতে হবে, অটল বিশ্বাসে সৃির 
শুভলগ্নের জন্য অপেক্ষা করতে হবে। একটি চমৎকার পদে কবি বলছেন, 


এখন-তখন করি দিবস গমাওল 
দিবস-দিবস করি মাঁসা। 
মাম মাস করি বরস গমাওল 
ছোড়ল জীবন আসা ॥ 
বরস বরল করি সময় গমাঁওল 
খোয়ালু কান্থক আনে। 
হিমকর-কিরন নলিনি পি জারব 
কি করক মাধব-মাসে ॥ 
অঙ্কুর তপন-তাপ জদ্দি জারব 
কি করক বারিদ মেহে। 
ইহ নবজৌবন বিরহ গমাওল 
কি করব সে পিয়া নেহে ॥ 
ভনই বিদ্যাপতি স্থুন বর জৌবতি 
অব নহি হোই নিরাসে। 
সে ব্রজনন্দন হদয়-অনন্দন 
ঝটিত মিলব তুঅ পাসে ॥ (৭২৯ নং পদ) 


1 (নে আনবে আশায়) এখন তখন করে দিন কাটালাম; দিন দিন করে 
মান গেল, মাস মান করে বছর পার হয়ে গেল, জীবনের আশা ত্যাগ করেছি। 
বছর বছর করে সময় কেটে গেল, কৃষ্ণের আশ! পরিত্যাগ করেছি । চন্ত্র 
কিরণ যদি পদ্মকে জ্বালিয়ে দেয়, তাহলে বৈশাখ মান এসে কি করবে? 
রোদের তাপে যদি অগ্কুর পুড়ে যায়, তো জলব্ষী মেঘ এসে কি করবে? 
এই নব যৌবন বিরহে কাটালাম, (এর পর) প্রিয়তমের ভালবাসায় কি হবে? 
বিদ্তাপতি বলছে, সুন্দরী যুবতী শোন, নিরাশ হয়ে! না; সেই হৃদয় আনন্দ- 
কারী ব্রজনন্পন শীঘ্রই তোমার নিকট আসবে । - 


১৭৬ ১. আাঁরবধ্ ও বাংলাকাঁবের মধ্যধুগ 


এই প্রতীক্ষা নিষ্ষল অথবা নিরর্থক নয় । কারণ, এই হুদীর্ঘ গ্রতীক্ষা, 
প্রচেষ্টার পরেই পুর্ণতার সাক্ষাৎ মেলে। বহু ত্যাগ, বহু দুঃখ এবং বছ.বাধা- 
বিপত্তি উতীণ: হয়েই প্রেমাস্পদের দংগে মিলিত ছওয়। যায়; জীবনে কল্যাণ 
স্বরূপের সাক্ষাৎ লাভ হয়, এবং হ্ষ্টির নতুন অঙ্কুর বিকশিত হয়। ম্থৃতরাং 
সুষ্টি-ধর্মের প্রতি অবিচল বিশ্বাস রেখে স্থির নিশ্চিতভাবে সম্মুখের পানে অগ্রসর 
হুবে। আর অগ্রসর হতে হতে যখন হ্বদয়ের আকাজ্ষার বস্ত হাতে ধরা দেবে, 
তখন নিমেষে বছ বছরের সহশ্র ছুঃখ গ্লানি ব্যর্থতা উত্তীর্ণ হওয়া যাবে। প্রথম 
জীবনের না-পাওয়ার অশ্রু পাওয়ার অক্ষয় হাসিতে উজ্জ্বল হয়ে ফুটে উঠবে । 
এই পূর্ণতার স্তরে উপনীত হয়ে কবি বলছেন 


দারুন বসন্ত জত ছুথ দেল। 

হরিমূখ হেরইতে সব দূর গেল ॥ 

জতহু* আছিল মোর হৃদয়ক সাধ। 

লে সব পূরল হরি পরসাদ ॥ 

কি কহুব রে সখি আজুক আনন্দ ওর । 

চিরদিনে মাধব মন্দিরে মোর ॥ ইত্যাদি (৮১১ নং পদ ) 


[ দারুণ বসন্ত যত ছুঃখ দিয়েছে, হরিমুখ দর্শনে তা সমঘ্তই অপনীত হয়েছে। 
আমার হৃদয়ের যত সাধ ছিল, হরির প্রসাদে সখস্ত পরিপূর্ণ হয়েছে । হে সধি, 
আঙ্গকের আননের সীমার কথা কি বলব (অর্থাৎ, আজকের আনন্দের সীমা 
নেই ) দীর্ঘকাল পরে মাধব আমার গৃহে এসেছেন। ] 

প্রেমাম্পদের সংগে মিলনে জীবন নার্থক হয়েছে; স্ত্বির আনন্দ এবার 
সহম্্ পলবে নিজেকে প্রকাশ করবে। এই পূর্ণতার আলোক নানাভাবেই 
তার প্রভাব বিস্তার করবে। রাধার জ্বীবনের সত্তা রূপান্তরিত হয়ে যাবে, 
নতুন চোখে, নতুন আলোকে সে নিজের দিকে তাকাবে, এবং পরিদৃশ্তমান 
পৃথিবীকেও সে নতুনভাবেই জানবে; চারিদিকের প্রবহমান জীবনের নংগে 
নতুন সম্পর্কে নতুন বন্ধনে সে আবদ্ধ হবে। হৃদয়ের অভিলাষ চরিতার্থ হওয়ার 
পর নে যা ছিল, ত! থাকা আর তার পক্ষে কোরক্রমেই সম্ভব নয়; সে নতুনঃ 
সে রূপান্তরিত। আর এই রূপান্তরিত নতুন সভাই তার চারিদিকের সমাক্গ 
জীবনকে ও বিশ্বজগৎকে নতুনভাবে সি করতে অগ্রসর হয় । 


বড়চত্তীদাস ও বিগ্ভাপতি--খ | ১৭৯ 


দৃষ্টির এই রূপান্তর, এবং দৃষ্টর এই অভিনবস্থ সত্য সত্যই বিভ্ভাপতিতে বর্তমান । 
কিন্ত পূর্বেই উল্লেখিত হয়েছে যে, কবি খণ্ড খণ্ড গীতি কবিতা রচনা করেছেন ? 
একই ভাবের বিভিন্ধ কবিত। বিভিন্ন সময়ে লেখা তার পক্ষে অসম্ভব নয়। 
তাই এই রূপান্তরিত দৃষ্টি অথব1 জীবনের প্রতি নতুনভাবে তাকানোর চেতন! 
এই জীবনের কোন্‌ পর্যায়ে তিনি আয়ত্ত করেন, তা৷ নির্ণয় কর! স্থুকঠিন। কিন্ত 
একটা নতুন হুর, একট। নতুন দৃষ্টি এবং চেতন] যে এখানে অভিব্যক্তি লাভ 
করেছে, তাও অস্বীকার করার উপায় নেই। আর তা থেকে এটাও প্রমাণিত 
হবে যে, কবি একাস্তভাবেই তাঁর কালবিধৃ হ্থপ্টিষ্ধর্মী জীবন যাপন করেছেন? 
এবং তার কালকেই নতুনভাবে সৃষ্টি করতে চেয়েছেন । 


তিন 


কবির এই নতুন হুর ও দৃষ্টির আলোচনার পূর্বে এফটা অসঙ্গতির কারণ 
নিদে'শের চেষ্ট। কর। ঘেতে পারে । বিস্তাঁপতি রাধারুষ্ণের প্রেমবিষয়ক কবিতা 
ছাড়াও দছুর্গাভক্তি-তরঙ্গিনী, “শব সর্ধস্বহার' এবং অন্যান্ত গ্রন্থ রচনা 
করেছিলেন। সাহিত্য পরিষৎ্ প্রকাশিত সংস্করণের মুখবন্ধে অমূল্যচরণ 
বিদ্াভূষণ মহাশয় লিখেছেন, "সাধারণতঃ বিদ্যাপতিকে আমর বৈষ্ণব বলিয়া 
জানি। কিন্ত মিথিলায়্ তিনি টৈব কবি বলিম্া! প্রসিদ্ধ। আমরা! বিদ্যাপতির 
বৈষ্ণব কবিতার সঙ্গে পরিচিত; কিন্তু মিথিলায় তাহার রচিত হুর-গৌরী 
পদাবলী সর্বত্র আদৃত। তাহার পূর্বব পুক্রষদ্দের নামাবলীতেও শিবভক্তির 
প্রমাণ পাওয়া যায়। তাহার পিতার নাম গণপতি, পুর্ববপুরুষর্দের নাম-_ 
চণ্ডেশ্বর, বীরেশ্বর, ধীরেশ্বর প্রভৃতি । বিগ্ভাপতির প্রতিষ্ঠিত শিবমন্দিরের কথাও 
শোনা যায়। তাহাদের কুলদেবতা বীরেশ্বরী ছিলেন। যেখানে তাহার গেহাস্ত 
হয়, সেইখানে শিবমন্দির প্রতিষ্ঠিত হয়।” এবং “বিস্তাপতির ঘে কয়খানি 
গ্রন্থ আছে সেগুলির ম্হলাচরণে ভিন্ন ভিন্ন দেবতার উল্লেখ আছে 'পুরুষ- 
পরীক্ষাগ্ম আগ্ভাশক্তির, *জিখনাবলী'তে গণেশের, “ছুর্গাভক্তিতরঙ্গিনী'তে 
দুর্গার, পান বাক্যাবলী'তে বিষণর, 'শিবসর্বন্ব হারে? শিবের বন্দনা আছে ।” (১১) 

১১ সাহিত্য পরিষৎ সংস্করণ, বিস্ভাপতি ; মুখবন্ধ পৃ চা হত 
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৬. ৯৮ মানবধর্ম ও বাংলাকাব্যে মধ্যযুগ 


মিথিলার প্রচলিত লোকবিশ্বাল এবং কবির পূর্বপুরুষদের নামের উপর 
নির্ভর করলে গ্তীকে শৈব বলেই গ্রহণ করতে হয়। কিন্ত তাহলেও প্রশ্ন 
থেকে যায়, তিনি যদি নিষ্ঠাবান শৈব হবেন, তাহলে বিভিন্ন 
দেবতার বদানা গানই বা তিনি করবেন কেন, আর বৈষ্ণব গীতি কবিতাই 
বা] রচনা করবেম কেন? 

আর এই প্রশ্ন শুধু বিস্যাপতি সম্পর্কেই নয়, বু চত্তীদাস সম্পর্কেও। 
চত্তীদাস বাহ্থলী (চণ্ডী) দেবীর চরণ বন্দনা করে রাধাকুষ্ লীলাবিষয়ে গ্রন্থ 
রচনা করেছেন ? এবং কোন কোন সমালোচকের ধারণা যে, বাহ্থলী দেবীর 
আদেশেই নাকি কবি ঠ্বষ্ণবধর্মে আশ্রয় গ্রহণ করেন। কিন্ত সরল ধারণায় 
সমশ্যার সমাধান হয় না, প্রশ্ন প্রশ্নই থেকে যায়। স্ৃতরাং এই প্রশ্নের 
মীমাংসার জন্য কবির কাব্যের পটতমি এবং যুগ ধর্মের উপরই দৃষ্টি নি-- করা 
সঙ্গত। 

বড়ু চণ্ীদাস-বিগ্ভাপতির যুগ এক কাল থেকে কালাস্তরে প্রবেশের 
যুগসন্ধিক্ষণ, বাস্্রীয় আলোড়ন লবে স্তিমিত হয়ে এসেছে, এবং বাংলা ও বৃহৎ 
বাংলায় শিল্লোপযোগী শান্ত পরিবেশ সবে ৃটি হতে আরস্ভ করেছে। কিন্ত 
প্রত্যক্ষ বাস্তব জীবনেই ঠোক, অথবা ভাবজগতে হোক, মুসলিম সংস্কার- 
সংস্কৃতির সংঘাত তখনও শেষ হয়নি। এই সংঘাতের মধ্য দিয়ে একট! নতুন 
সং্েষ লোক মানসে উকিঝুকি মারছিল মাত্র। বিষ্ভাপতি নিজেও এই 
বিরোধের চিন্ত্র একেছেন তীর «কীপ্তিলতা'য়। যথা, 


হিন্দু তুরকে মিলল বাস, 

একক ধন্মে অওকে। উপহাস। 

কতহু' বাঙ্গ কত বেদ, 

কতহু' মিলিমিস কতহু" ছেদ । 

কত” ওঝা কত" খোজা 

কত" নকত কত” রোজা । 

কত" তথ্বার কতছ' কৃজা, 

কত নীমাজ কতা পৃূজা। ইত্যাদি (১২) 


১২ স্থৃকুমার সেনের মধ্যযুগের বাংল] ও বাঙ্গালী গ্রন্থে উদ্'ত। পৃ. ৬ 


বনু চণ্ীদাস ও বিদ্ভাপতি-_খ . ১২ 


[ হিস্ছু ও তুরুকের বাস কাছাকাছি। কিন্তু একের ধর্ণে অন্যের উপহাস । 
একের বাড. ( আজাস ), অপরের ব্দে। কারো সমাজে মেলামেশা॥ কাঙ্ো 
সমাজে ভেদ । একের পণ্ডিত ওঝা, অপরের পণ্ডিত খোজা । একের নকত 
অপরের রোজা । একের তাত্রকুণ্ড, অপরের কুঁজা। একের নামাজ, অপরের 
পুজা | ইত্যাদি] 
পারস্পরিক ব্যবহারের এই টবচিত্র্য ও ভেদ কবিকে এবং তাঁরই মত 
সংবেদশীল ও কল্যাণকামী ব্যক্তিদের স্ু্ করে থাকবে, এবং এই বৈচিত্র্য ও 
ভেদের মধ্যেও একট1 এঁক্যের সন্ধান করার প্রেরণ! যুগিয়ে থাকবে । এই 
সময়েই বাংলায় মুললমান রাজাদের উৎসাহে, নিদেশে এবং আলুকুল্যে 
রামায়ণ, মহাভারত এবং কৃষ্ণলীল। বিষয়ক গ্রস্থার্দি রচন1 ও অন্থবাদ হতে 
থাকে ; এবং লৌকিক জীবনেও বিভিন্ন গ্রামীন সম্পর্ক স্থাপন করে সাম্প্রদায়িক 
এঁক্য এবং পারম্পরিক হৃগ্ততা৷ স্থির প্রচেষ্টা হয়। স্ৃতরাং একটা সাংস্কৃতিক 
সংঙ্লেষের চেতনা ও প্রয়োজনীয়তা সে যুগের ভাবধারাঁয় বর্তমান ছিল, 
একথা অসঙ্গত বা! অযৌক্তিক নয়। এই সংশ্নেষকামী- ভাবধারায় 
অবগাহন করে তাদের পক্ষে কোন একট] ধর্ম-সম্প্রদায়ে নিষ্ঠার সংগে আশ্রন্ 
গ্রহণ কর] সম্ভবত কঠিন ছিল। অন্তত তাদের আচরণ থেকে এটাই প্রতিভাত 
হয় যে শৈব হয়ে অন্তান্ত দেবতার বন্দন। গান ও টৈষ্ণব গীতিকবিত। রচনা 
বিষ্ভাপতির নিকট এবং বান্ছলী উপাসক হয়ে রাধাকষখের লীল! বিষয়ক গ্রন্থ 
রচনা! করা চণ্তীদাসের নিকট অদঙ্গত অথবা পরম্পরবিরোধী বলে মনে 
হয়নি । সম্ভবত প্রত্যেক ধর্ম-সম্প্রদায়েরই শক্তি নিদারুণ ভাবে ক্ষয় প্রাপ্ধ 
হয়ে গিয়েছিল; তাই মানুষের মনের উপর তাঁর অধিকারও অত্যন্ত শিথিল 
হয়ে গিয়েছিল। এই শিথিল বন্ধন ছিঙ্ন করেই সম্ভবত সে যুগের মানুষ অজান্তে 
এক নতুন সংঙ্গেষে উপনীত হওয়ার জন্য অজ্ঞাতে যাত্র। করেছিল। বিষ্তাপতির 
একটি বন্দনা গীতিতে আছে, 


ভল হর ভল হরি ভল তুঅ কলা। 

খন পিত বসন খনহি বঘছল! ॥ 
থন পঞ্চানন খন ভূজচারি | 
খন সন্কর খন দেব মুরারি ॥ 


১৮০ ৃ মাঁনবধ্ম ও বাংলাকাঁব্ে মধামূগ 
খন গোকুল ভএ চরাইঅ গায়। 74 
খন ভিথি মীগিএ ডমর বজায় 
খন গোবিম্দ ভএ লিঅ মহাদান। 
খনহি ভসম ভরু কাখ বোকান ॥ 
এক শরীর লেল ছুই বাস। 
খন বৈকু$ খনহি কৈলাস ॥ 
ভনই বিষ্াপতি বিপরিত বানি। 
ও নারায়ন ও সথলপানি ॥ (৯১৫ নং পদ) 

[ হর ভাল, হরি ভাল, ভাল তে'মার লীলা । ক্ষণে পীত বসন, ক্ষণে 
বাঘছাল। ক্ষণে গোকুলে গোরু চরিয়ে বেড়াও, ক্ষণে উমর বাজিয়ে ভিক্ষে 
মাগ। ক্ষণে গোবিন্দ হয়ে ( বৃন্দাবনে ) মহাদান গ্রহণ কর, ক্ষণে (গায়ে ) ভশ্ম 
মেখে কাধে ঝোলা ঝোলাও। একই দে, ছুই আবাস নিয়েছে; ক্ষণে 
বৈকুঞ, ক্ষণে কৈলাস। বিষ্ভাপতি বিপরীত কথ। বলছে, যে নারায়ণ, সে-ই 
শুলপানি। ] 

কবি হর-ছরির মধ্যে কোন প্রভেদ বা পার্থক্য দেখছেন না) ছই-ই তার 
কাছে এক । আর এই পদ্দে বিশেষ করে কবি-ব্যবহৃত বিপরিত শবটি লক্ষা 
করার মত। হুর এবং হরিকে এক করে দেখা সম্ভবত প্রচলিত ধর্মমত বিরোধী 
ছিলঃ তথাপি কবি এই ছুই দেবতাকে এক বলে ঘোষণ। করেছেন । তীর 
ঘোষণা প্রচলিত ধারণার অন্থগামী নয় বলেই তা বিপরীত অদ্ভূত । কিন্তু 
তার এই ঘোষণার মধ্যে বিভিন্ন ধর্মমতের মধ্যে সামঞ্জস্ত বিধানের অথবা ধর্মগত 
দিক থেকে নতুন সংঙ্গেষে উপনীত হওয়ার প্রচেষ্টা বর্তমান নেই কি? পরম্পর 
বিরোধী এবং বিবদমান ধর্মমত, সংঙ্কারসংস্কৃতি এবং সামাজিক আচরণের মধ্যে 
একটা এঁ্যহত্র প্রতিষ্ঠা করা সে যুগের ভাবাকাশের অন্যতম দাবী ছিল। 
বিদ্যাপতি সে দাবীই পূরণ করেছেন সম্ভবত। আর এই সংঙ্গেষে বা সময়ের 
কার্ধে তিনি ইসলামের একেশ্বরবাদের আদর্শে কতখানি প্রভাবিত হয়েছিলেন, 
তাও বিচার্ধ। কবি দ্ীয় চিন্তাবলেই এই আদর্শে উপনীত হয়ে থাকুন, অথবা 
অন্তের ছ্বার প্রভাবিতই হয়ে থাকুন, এর ফলে যে কবি নতুন দৃষ্টিতে পৃথিবীর 
দিকে জীবনের দিকে তাকিয়েছিলেন, তা নিঃসন্দেহ। এই দৃষ্টিতে বিরোধ- 
মীমাংসার, সমন্বয়ের এবং প্রীতিবন্ধনের স্বীকৃতি ছিল। আর গ্রীতিবদ্ধনের 


বনু চণ্ডীদাস ও বিস্ভাপতি--খ ১৬৮৯, 


মূলে আছে হদরের মধুরতা ; শ্বদয়ের এই অন্তনিহীত মধুরতার আলোকেই 
কবি পৃথিবীর দিকেনমানব সমাজের দিকে, দৃ্টিপাঁভ করেছিলেন । 

বিষ্ভাপতির ভাষাঁসম্পর্ধের আলোচনা করলেও এই সিদ্ধান্তে পৌছাতে হয়। 
বিদ্ভাপতি নিছক কবিতা রচনা করেন নি, গীত রচন। করেছেন। গানের, 
ভাষার বৈশিষ্ট্যই এই ধে, গানের ভাষ। হবে সরল, উদ্ধার এবং মধুর । কৰি 
তার ভাষা! স্থট্টিতে এই মাধুর্ষের সন্ধান করেছিলেন । তিনি 'কীন্তিলতা'য় 
বলেছেন, "দেপসিলব অনা সবজন মিঠ1। তে তৈলন জন্প্রঞ্ে! অবহৃঠঠ1 1” 
মনীন্দ্রমোহন বন্থর অভিমত এই যে, কবির এই উক্ভিই কবি-করৃকি কৃত্তিম 
ভাষা ব্যবহারের ইংগিত দেয় । €১৩) তার অভিমত প্রণিধানযোগা । বিষ্ভাপতি 
ব্রক্জবুলির সৃষ্টিকর্তা কি না এ সম্পর্কে মতবিরোধ থাকতে পারে, এবং যথেষ্ট 
রয়েছেও, কিন্ত তিনি যে তার পথপ্রদর্শক এবিষয়ে কোন সন্দেহের অবকাশ 
নেই। ব্রুঙ্গবুলি ভাষার সর্ব প্রধান, বৈশিষ্ট্য হ'লে! এর মাধুর্য । বস্থ মহাশয় 
লিখেছেন, “মধুরতার জন্য এই কৃত্রিম ভাষার, সৃষ্টি হইয়াছিল ।.. ব্রজবুলিতে যুক্ত 
বাঞ্চনের ব্যবহার ত অপেক্ষাকৃত কম, এবং বিভর্িগুলিও প্রাকৃত ও অপত্রংশের 
মধা দিয়া উৎপন্ন, হইয়াছে।, রা বযগ্তন বর্ণের, লোপে, অধিকাংশ স্থলেই স্বরবণ, 
ব্যবহৃত দেখিতে পাওয়া যায়। এইভাবে ভাষার কোমলতা সাধন করা! 
হইয়াছে । বৈষ্ণব পদাবলী ভাবমুখর রচনা, এবং ইহা, গান. করা হইত। 
বিগ্ভাপতি অনেক পদের « প্রথম পডক্তিতেই - *প্রথ্মণ, পপ্রথমহি” শব বাবৃহার 
করিয়াছেন, আবার তিনিই যে ইহার পরিবর্তে “পৃহিলহি” লিবিয়াছেন তাহ 
মাধুরতা সম্পাদনের জন্য.নহে-কি ?” (১৪) বৈধ গীতিকবিতা৷ অত্যন্ত মর্মস্পর্শী , 
এখানে হৃদয় ঘেন হৃদয়ের সংগে কথা বলছে। এই কবিতায় এমন একটা 
আকৃতি আছে, এমন একট! প্রীতিরস আছে; এমন একটা আন্তরিকতা আছে, 
যা মনে দাগ না কেটে পারে না। বি্ভাপতির পদাবলীরও এই বৰশিষ্টয । 
পদাবলীর মর্মম্পশিতাঁর অন্যতম কারণ এর মাধুর্খ । আর সম্ভবত হৃদয়ের গ্রীতি 
দিয়ে মানুষের মনকে জয় করতে হবে, পরকে আপন করতে হবে বলেই এই মধুর 
ভাষা স্থত্টি করার প্রয়োজনীয়তা যুগ-মানসে প্রতিভাত হয়েছিল । এর হুস্পই 
তাৎপর্য এই যে, এ হলো জীবনের দিকে তাকানোর এক বিশেষ ভংগী, বিশেষ 
___ ১৩ বাঙ্গাল। সাহিত্য, প্রথম খণ্ড; পৃঃ ১৫৫ ১৯, 
১৪ এ) পৃঃ ১৫৬ 


আল মীনবধ্ম ও বাংলাাধ্য মধ্যযুগ ূ 

পরিপ্রেক্ষিত।; আর এর মূলে আছে, স্ণীজকে, জীবনকে এর উপকয়ণ দিয়ে 
নতুন করে ঢেলে সাজানোর প্রচ্ছন্ন আকাঙ্ষ! । ধর্মের ক্ষেত&রে এ বিভিন্ন ধর্মমতের 
মধ্যে একটা পমন্বয়ের চেষ্টা করেছে, এবং সমাজ-আীবনের ক্ষেত্রে এ সমস্ত ভেদ 
বৈষম্যকে হাদয়ের মাধুর্ধ দিয়ে ভরে দিতে চেয়েছে । বিশৃঙ্ধল সামাজিক পরিবেশে 
বিভিন্ন বিশ্ব্ধল সমন্তার সমাধান এভাবেই করতে চেয়েছে। বিস্তাপতির মানস 
পরিমণ্ডল এই ঘাধুর্ধের রসে কতথানি আপ্লত ছিল, তা৷ এই পদটি থেকে বোঝা 


যাবে ঃ 
মধুখতু মধুকর পাঁতি। 


মধুর কুন্থম মধুমাতি॥ 
মধুর বৃন্দাবন মাঝ । 
মধুর মধুর রসরাজ । 
মধুর জুবতিজন সঙ্গ। 
মধুর মধুর রসরঙ্গ | 
মধুর মুদঙ্গ রসাল। 
. মধুর মধুর করতাল ॥ 
মধুর নটন-গতি ভঙ্গ । 
মধুর নটিনী নটসঙ্গ | 
মধুর মধুর রসগান। 
মধুর বিষ্ভাপতি ভান ॥ (৬১২ নং পদ) 
মধুর রলে কবির দৃষ্টি তন্ময় হয়েছে। এই ভাবকে শুধুমাত্র ক্ষণস্থায়ী 
ভাবাবেগ বলে গ্রহণ করা যায় না। ওর পশ্চাতে এমন একট। অটল দ্ধ ও 
দৃঢ় প্রত্যয় বর্তমান, যা মনের ও জীবনের গতি বদলিয়ে দিয়েছে | অন্তান্ত 
স্থানেও এই দৃঢ় প্রত্যয়ের সন্ধান পাওয়া যায়; যথা, প্রস সিংগার স*সারক 
সারে" (শূঙ্গার-রস সংসারের সার ), “বিঘিনি বিথারল বাট। পেমক আযুধে 
কাট” (বিস্তর প্রসারিত পথ, প্রেমের অস্ত্রে কাটল ), ইত্যাদি । বিষ্তাপতির 
রাঁধাই যে কেবল প্রেমের অস্ত্রে সমন্ত বিক্ব উত্তীর্ণ হয়েছে, তা নয়; সমাজের 
অন্তর্গত যে কোন মান্থযই প্রেমের অস্ত্রে, মাধূর্যের রসে সমস্ত বন্ধন, সম বিশ্ন 
সমস্ত বৈষম্য অতিক্রম ও বিলুপ্ত করতে পারে। আর এই অস্ত্রে সজ্জিত হয়ে, 
এই শক্তিতে বলীয়ান হয়ে, জীবনের পথে অগ্রসর হ'তে হ'তে, সমস্ত বিশ্ব 


বদ চণতীগাস ও বিষ্কাপতি-খা :১ ১৮৩ 
অতিক্রম করতে করতে পরিশেষে কোথায় গিয়ে উপনীত হওয়া যায়, জগৎ 
কোন্‌ আলোকে উদ্থাসিত হয়ে ওঠে, তার স্থাক্ষরও বিষ্ভার্পতির কাব্যে রয়েছে । 
এই পদটি তার পরিচায়ক! 

হুহু মুখ হেরইত ছুহু ভেল ধন্দ। 

রাহী কহ তমাল মাধব কহ চন্দ ॥ 

চিত পুতলী জঙ্গু রহ ছুহ দেহ। 

ন জানিঅ প্রেম কেহন অছ্ু নেহ॥ 

এ মধি দেখ দে দুহুক বিচার। 

ঠামহি কোই লখই নহি পার ॥ 

ধনি কহু কাননময় দেখিম স্যাম। 

সে কিএ গুনব মু পরিনাম | 

চউকি চউকি দেখি নাগর কাঁন। 

প্রতি তরুতর দেখ রাহী সমান ॥ ইত্যাদি (৫৫৭ নং পদ) 


[ ছঙ্জন ছুজনের মূখ দেখে সংশয়ে পড়লেন। রাধা বলেন, এ তমাল । 
কষ বলেন, এ চাদ্‌। চিত্র পুত্তলিকার গ্ভায় ছুজনই রইলেন। জানি 
না কেমন (এদের) প্রেম কেমন (এদের ) স্সেহ। (এক সখি অপর 
সথিকে সপ্ধোধন করে বলছে) সখি, দেখ দেখ ছুজনের কি ব্যাপার ; 
নিকটেই আছে, অথচ কেউ কাউকে দেখছে না। রাধা! বলেন, আমি 
সমস্ত কাননময় শ্যাম দেখছি ; আমার অবস্থা সে কি ভাববে? (আমি 
যার অঙ্রাগে আত্মহারা হয়ে ছুটে এলাম, সে প্রেমাম্পদ কোথায়? এ 
যে বহু শ্তাম!) কৃ চমকিত হয়ে দেখছেন, প্রতি তরুতলে রাধা, 
দাড়িমে আছেন (যার জন্তে প্রতীক্ষা করছি, আমার সে প্রিয়তম! 
কোনটি?) ] 

এই যে দৃষ্টি, ইহাই প্রেমের দৃষ্টি, হৃদয়ের গ্রীতিরসের দৃষ্টি । এই 
দৃষ্টিতে বিষয়ে বিষয়ে পার্থক্য, বস্ততে বস্তুতে বৈষমা দূর হয়ে যায়, সমগ্র 
বিশ্বগৎ আপনার গ্রেমাস্পর্দের মত বলে মনে হয়। রাস্্ীয় বিশ্ঙ্ধল! 
এবং বিভিন্ন সংস্কার-সংস্কৃতির সংঘাতের যুগে দিকৃত্র্ মাহষের নিকট এই 
প্রেমের আদর্শই বিষ্তাপতি তুলে ধরেছিলেন রাধারুফ প্রেমলীলার অন্তরালে । 


১৯৮৪. | মীনবধর্ম ও বাংলাফাবো মধ্যমুগ 


বদের মাধুর্য দিয়ে সামাজিক ব্যবধান ও চলিত মামাজিক-সম্পর্দে 
ফাফকে ভরে দেবার কথাই সম্ভধত তিনি ঘোষণা করতে চেয়েছেন। লেই 
যুগে এই প্রেমাদর্শ যে ব্যাপক প্রসার নাউ করেছিল তার ইংগিতও বোধ 
ছয় এইানে যে, এই আদর্শকে আশ্রয় করেই সেকালের মান্য নতুন 
সমাজ-সংকলেষে উপনীত হ'তে চেয়েছিল, যেধানে বৈষমোর পরিরর্তে থাকবে 
গ্রীতির বন্ধন, শোষণের পরিবর্তে সামা। আর এমনিভাবেই তার! এক বিরাট 
পুরুষের আবির্ভাবের আগমনী গান গেয়েছিলেন, যিনি যুগোপযোগী সময়ের 
পথ প্রদর্শন করেছিলেন। 


রূপান্তরের দ্বিতীয় পর্যায় ঃ চৈতন্যাদেব ও চৈতন্য মতবাদ-_-গ 


এক 

ইতিপূর্বেই উল্লেখিত হয়েছে, হুসেন শাহের রাজত্বকালে মধাযুগীয় 
বাংলার আকাশ মধুর চন্দ্রকিরণের সাক্ষাৎ লাঁভ করেছিল। হুসেন শাহ 
তার প্রীতি ও সম্বয়-ধর্মী মনোভাব ও কর্ম দিয়ে তৎকালীন অশান্ত পরিবেশে 
সাময়িক .শাস্তির আবহাওয়া স্থষ্টি করতে সমর্থ হয়েছিলেন। তার আমলেই 
বাঙ্গালী জীবনে নব স্থপ্রি-প্রেরণার জাগরণ দেখতে পাওয়া ষায়। তিনি এবং 
অন্তান্য মুসলমান রাজাগণ শিল্পসাহিত্যের পৃষ্ঠপোষকতা করে, এবং হিন্ু পৌরাণিক 
কাহিনী ইত্যাদির অন্থবাদদ এবং মৌলিক রচনার আনুকূল্য করে সাম্প্রদায়িক 
মিলন-মাধুর্ধ ও এঁক্যের প্রচেষ্টা করেছিলেন । হিচ্গু কবিদের প্রতিভার ত্বীকৃতি 
স্বরূপ তারা তাদের *গুণরাজধান “যশোরাজথান' ইত্যাদি খেতাব দ্বারা 
সম্মানিত করেন, এবং কবিরাও শ্রদ্ধার সঙ্গে সেই সম্মান গ্রহণ করেন। 

অর্থাৎ, এই সাংস্কৃতিক কর্মের মধ্যে ছিল একটা সঙ্ঞাত কি অজ্ঞাত 
সমন্বয়ের গ্রচেষ্টা। অবশ্, মধাযুগের (এখানে প্রাক্-চৈতন্ত সময়ের কথাই 
বুঝতে হবে) মরমীয়। সাধকদের চিন্তায় পূর্ব থেকেই এই মিলনের 
প্রয়োজনীয়তা ও আদর্শ ধর। পড়েছিল, এবং তীর! তাদের অনিন্দা জীবনের 
মাধামে মেই সত্যকেই রূপায়িত করার কর্মে উদ্যোগী হয়েছিলেন। গ্রতাক্ষ 
যোগাযোগের অভাব সত্বেও চৈতন্তদেবের ভাবজীবনের মধ্যে তাঁদের ভাব" 
জীবনের সাক্ষাৎ গাওয়! যায়। মরমীয়া সাধনার স্থ্র সম্ভবত ছিল মধ্য- 
যুগের আকাশে বাতাসে ছড়ানো; তাই, প্রেমধর্মে ব্যাকুল চৈতন্তদেবের 
পক্ষে সেই রম আদ্বাদনে অন্থ্বিধা হয়নি। 

ভারতের মধাযুগের, বিশেষ করে চৈতন্ত-পূর্ব যুগের, ভাবাকাশের 
আলোচনা থেকে সহজেই তিনটি বৈশিষ্ট্য আত্মপ্রকাশ করে। প্রথমত, 
সাম্প্রদায়িক ও ধর্মগত ভেদবুদ্ধির প্রতিবাদ এবং এঁকা সংস্থাপনের প্রচেষ্টা ৪ 


ব্য 


৬৬ 3 আনবধর্ম ও বাংলাকারো মধ্যযুল .. 


ঘিতীরত, প্রচলিত সামাজিক ও ধর্মীয় ভাবাদর্শের বিরুদ্ধে বিভ্বোহ, এবং 
তৃতীয়ত, অখণ্ড উদার মানব] 1. অবশ্ত, এই তিনটি টবশিষ্ট্য গরম্পর 
সংক্ষিষ্ট। এবং গ্রকই মুল মনোভংশীর তিনটি বিশেষ দিক মাআ। আরও 
স্বরণযষোগ্য যে, এই ভাবাঁকাশ গভীর অধ্যাত্ববাদের উপর প্রতিষ্ঠিত। 
এবং এইখানেই 'তার শক্তি ও ছুর্বলতা। 

রাষত্রীয় বিশৃহ্ধলার ফুগে দুটো বিরোধী সংস্কৃতির ধারা যে গভীর আবর্ত 
সৃষ্টি করেছিল, তা সহজেই অন্গমেয়। হিন্দু ও মুসলিম সংস্কার-সংস্কতির 
বিধায়কগণ নিজ নিজ সমাজের ও ধর্মের সীমান! সংরক্ষণের জন্ত অতিমাত্রায় 
ব্যত্ত ছিলেন। তাদের এই সংকীর্ণ সংরক্ষণশীলতা যে সর্ধগ্রাসী রাহীয 
আবর্তে আরও বেশী তরঙ্গ স্ুত্রি করেছিল তা অবশ্ত ম্বীকার্য। এই 
বিক্ষোভের আঘাতে সাধারণ মানুষের জীবন যে অত্যন্ত বিপর্যস্ত হয়ে 
পড়েছিল, এবং এই বিপর্যয়ের হাত থেকে পরিত্রাণ লাভের জন্য তাদের 
মন যে প্রতিকারহীন বেদনায় কেঁদে উঠেছিল, তার প্রমাণ পাই নামদেবের 


একটি গীতিকায় ; যথা 
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1 810 10001) ][ 200 00156187016) 10105178005 75 100 501১০: 
13001161001 2100 00510160] 211517) 71700 21৮01761005 ) 
2000 2৫ 2 11551 0£ 600176950100 216 055 21551, 
প1)00 816 50596011786 5/52.101)5, 
1500 21016 21555 210 (85509 00815 15 170152 01151 ; 
71500 81 51565 21500 816 151-515170505 1020 00170500101 
0৪17 ] (0105 01 00৩৩, 
0 80085 1015 71700 84 055 10210006190 2০৫১৮ (১) 
সাধারণ মানুষের জীবনের এই অপরিসীম শূন্যতা! ও হাহাকার, দৈন্ত ও 
বেদনা থেকেই সে যুগের মান্য এই সংঘাতের ও বিরোধের অবসান 
কামনা করেছে ; বিবদমান শক্তিগুলোর মধ্যে একটা এঁক্য ও শাস্তি 
স্থাপনের চেষ্টা করেচে। আর উভয় আদর্শের মধ্যে একটা সমবস্থের 


১ শ্রী প্রসাদের [7150019 01 11031107 2315 1 ঢা [1015 গ্রন্থে উদ্ধত ; 
পৃঃ ২৬৭। 


রূপান্তরের ছিতীয় পরধীয় £ চৈতন্দেখ ও চৈতন্ত মতবাদ-গ ১৮৭, 
সন্ধান করেছে। রামানন্দের (পঞ্চদশ শতক ) সম্পর্কে তক্তমাল গ্রন্থে আছে; 
“রামানন্দ বুঝিলেনং ভগবানের শরপাগত হইয়া যে ভক্তির পথে আলিল 
তাহার পক্ষে বর্ণাশ্রম-বন্ধন বুথা, কাজেই ভগবদ্ভক্ত খাওয়া-দাওয়ার কেন 
বাছাবাছি করিবে? খবিধের নামেই যদি গোত্র-পরিবার হুইয়। থাকে তবে 
খষিদেরও পৃজিত পরমেশ্বর ভগবানের নামে কন সবার পরিচয় হইবে 
না? সেই হিসাবে সবাই তে! ভাই, সবাই এক জাতি। ভদ্ষিত্বারাই 
শ্রেষ্ঠতা, জন্ম ছারা নহে।” (২) 

রামানন্দের শিষ্য কবীর বলেন, 

ভর খুদাই যসীত বশত হৈ ওঁর মূলিক কিসকের]। 
তীরথ মূরতি রাম নিবাসা দুহু'টম কিনহা'ন হেরা । 
পুরিব দিশা হন্রী কা বাস! পছিম অলহ যুকামা। 

দিল হী খোজি দিলৈ দিল ভীতরি ইহা রাম রহিমাঁন। ॥ 

[খোদ যদি মজজিদেই বসবাস করেন তাহ'লে আর সব মূলুক কার? 
তীর্থে মৃত্তিতে রামের আবাস, এই প্বৈতভাবের মধ্যে সত্য কোথায়? পূর্বদিকে 
হরির বাস, আর পশ্চিমে আল্লার মোকাম ; খোজে দেখে হৃদয়ের মধ্যেই রাম 
রহিমান বিরাজমান । ] 

সে যুগের সাম্প্রদায়িক ও সংস্কৃতি-সমন্থয়ের সর্বাপেক্ষা প্রকুষ্ উদার হলে! 
হছুসেনী ব্রাহ্মণ সম্প্রদায় । “এই স্বসেনী ব্রাপ্ধণেরা ঠিক হিন্দুও নহেন ঠিক 
মুসলমানও নহেন। হিন্দুদের বিশ্বাস, আচার, ক্রিয়াকণ্ম পদ্ধতির সঙ্গে মুসলমান 
ভাব ও ক্রিয়াকর্শ মিলাইয়া ইহার! তাহা আচরণ করেন। তাহারা বলেন 
“আমরা ব্রা্থণ, আমাদের বেদ হইল অথর্ব বেদ। অথর্ব বেদে হিন্দু ও মুসলমান 
উঠয় মতের সমন্বয় আছে।” (৩) এমনি ধরণের আরও অনেক সম্প্রদায় আছে 
যার! হিন্দু আচার ও মৃনলমান আচারের মধ্যে সমন্বয়ের চেষ্টা করেছিলেনঃ 
এবং যারা ব্যক্তিগত জীবনে তা পাপন করতেন। 

আর তাদের এই মিলন প্রচেষ্টার মধ দিয়েই ভারা সমকালীন সামাজিক 
ওধর্ম-জীবনের সমস্ত বিধি নিষেধ ও ভাবধারার বিরুদ্ধে বিস্রোহ করেছিলেন । 

২ উক্তিটি ক্ষিতিমোহন সেনের প্ভারতীয় মধ্যযুগের সাধনার ধারা” গ্রন্থে 
উদ্ধত হয়েছে। পৃঃ ৫০-৫১। 

৩ ভারতীয় মধ্যযুগের সাধনার ধারা । পৃঃ ১*-১১ 


৯৮৮10 মানরধর্ম ও বাংলাকাবো মধাযুগ 
.. যেধর্মমত ও সামাজিক বিধান সমস্ত কল্যাণবোধ ও শ্রেয়বোধ থেকে বিচ্যুত 
হয়ে গিয়েছিল ডাকে দ্বিধান্ধীন চিত্তে মেনে নেওয়া জীবনের ধর্ম নয় বরং মেনে 
নিলেই বাচার, ছির, সমস্ত সম্ভাবনাকে অন্বীকার করা হতো!। ম্ধাযুগের 
সাধকদের অতুলনীয় বৈশিষ্ট্য এবং কৃতিত্ব এইখানেই যে তারা জীবনের হয়ে' 
কথা বলেছিলেন, সর্ব মান্থষের বাচার আকৃতিকেই ভাষায় বূপায়িত করেছিলেন । 
রামানন্দ বলেছেন, “কেন আর ভাই মন্দিরে যাইতে আমায় ডাক, তিনি বিশ্বব্যাপী 
আমার হৃদয়-মন্দিরেই ভার দেখ! পাইয়াছি।” (৪) কবীর বলেন, “[£ ১9 ০৫ 
81310012176 5601555 026 0810 ঠ10 300১ 1 51311 0131)10 81070117681) 
9৩০1 07217 02555 30085 (10015) ৪16 (175 3601765 01 01) 2001 
আ]]] 10 51710) 0050 887 002৫ ০০৫7. (৫) প্রচলিত ধর্মমতের বিরুদ্ধে: 
এই বিজ্বোহ শুধু যারা কোরাণ পুরান বা শান্তর বিধান মেনে চলতেন না, তাদের 
বেলায়ই সত্য নয়, ধারা শান্ত্রাদি মেনে চলতেন এমন বহু সাধকও প্রচলিত 
ধর্মীয় ধ্যানধারণার বিরুদ্ধাচরণ করেছেন? ক্ষিতিমোহন সেন এমন অশেক 
সাধকের বথা উল্লেখ করেছেন। তিনি পত্ভিনাত্ত পিল্লে নামক এক সাধকের 
বাণী উদ্ধত করেছেন। তিনি বলেন, প্হাতে গড়! পাষাণে বা তেঁতুলেমাজা 
তাত্রমৃপ্তিতে ঈশ্বর নাই। তাহাকে অন্বেষণ কর হৃদয়-গুহায়, সাধকের হৃদয়-দবর্গে, 
মানবপ্রেমে।" 

প্ভিনাত্ত, পিশ্রের এই বাণীর মধ্যে মধ্যযুগের সাধনার মূল স্থরটি ব্যঞন 
লাঁড করেছে , সে হলে। মানবগ্রীতি | ধ্বংস ও বিশৃঙ্খলার যুগে বিভিন্ন সম্প্রদায়ের 
বিধায়কগণ নিজ নিজ সীমানা রক্ষার কার্ষে ব্যাপৃত ছিলেন। তাদের কাছে 
সীমানাটাই ছিল বড় কথা, মানুষের জীবন নয়। তাই সাধারণ মানুষের 
জীবন সমস্ত মর্যাদা! হারিয়ে নিতান্ত উপেক্ষিত হয়ে কেঁদে মরছিল। সাধকর! 
এই উপেক্ষিত মানবের মানবতাকে দামনে তুলে ধরে বাস্তব সমাঞ্জের মধ্যে 
তাকে প্রতিষ্ঠিত করতে চেয়েছিলেন। তার! প্রীতির চোখে পৃথিবীর পানে 
তাকাতে চেয়েছিলেন বলেই তাদের বিজ্বোহ প্রাণহীন শান্ত্রবচনের বিরুদ্ধে 
সদয়রসের বিজ্রোহ ; সংকীর্ণ স্বার্থ বুদ্ধির বিরুদ্ধে শ্রেয়বোধের বিপ্রোহ। তাদের 
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আলোকে, নতুন রুপে, প্রতিভাত ছয়। নানক বলেন, “17৩ ৮17০1001061) 
01 211 0581. 23 90191 (9 1৩11210189৮ (৬) শাস্ত্রীয় অনুশাসন মেনে চলার 
অথবা ঈশ্বরভক্তির কথাও এখানে অন্ুপস্থিত। অবশ্ত মধ্যযুগের সাধনার পট- 
ভূমিতে রয়েছে অধ্যাত্মবাদ, তা অস্বীকার করা যায় না। কিন্তু তা সন্বেও 
সাধকদের বলিষ্ঠ ভক্তি থেকে এই ধারণাই জন্মে ধে, মাটির মানুষ যেন এখানে 
প্রাণের আবেগে নিঞ্জেকে ঘোষণা করছে। ক্ষিতিমোহন সেন কবীরের মত- 
বাদ্দের সার সংকলন করেছেন এভাবে £ “সত্যের জন্য, ধর্মের জন্ত নব কৃত্রিম 
বাধা পরিত্যাগ করিয়া সত্য হও, সহজ হও। সত্যই সহজ। সেই সতাকে 
বাহিরে খু'জিয়া বেড়াইবার দরকার নাই। ভীর্থে, ব্রতে, আচারে, তিলকে, 
মালায়, ভেখে সাম্পদায়িকতায় সত্য নাই। সত্য আছে অন্তরে, তার পরিচয় 
মেলে প্রেমে, ভক্তিতে, দয়ায় । কাহারও প্রতি বৈরভাব রাখিবে না, হিংসা 
করিবে না-কারণ প্রতি জীবে ভগবান্‌ বিরাজিত। বিভিন্ন ধর্মের নাম-ভেদের 
মধ্যেও সেই এক ভগবানের জন্য এই ব্যাকুলতা__কাজেই বাগড়া! বুথ! । হিন্দু 
মুদলমান বৃখাই এই ঝগড়া করিয়া মরিল। অহঙ্কার দুর করিয়া অভিমান 
ত্যাগ করিয়1, কৃত্রিমতা ও মিথ্যা পরিহার করিয়া সকলকে আত্মবৎ মনে করিয়া 
ভগবৎ প্রেমে ভক্তিতে চিত্ত পরিপূর্ণ কর--তবেই সাধনা সফল হইবে ।” (৭) শুধু 
কবীরের মতবাদের নয়, মধ্যযুগের বিভিন্ন সম্প্রদায়ের_-তারা বাহ্‌ত হিন্দু ছোক, 
মুসলমান হোক, অথবা আধা হিন্দু আধ! মুসলমান হোক-_লাধনার সার কথাই 
এই | ভক্কিবাদীদের এবং স্থৃফীদ্দের আদর্শের সাক্ষাৎও এখানে পাওয়া যাবে । 
ভক্তিবাদীদের আধ্যাত্মিক ভাষায় প্রকাশিত আমর্শ € সর্বেন্দিয় গ্রামকে সকল 
উপাধি বঞ্জিত করে ভগবানে বিলগ্ন করাই ভক্তি ), এবং স্থৃফীদের সমস্য বন্ত 
থেকে বিমুখ হয়ে অহংকে সম্পূর্ণ বিলুপ্ত করে সেই পুর্ণ এককে দেখার আদর্শ 
এই প্রাকৃত উক্তি থেকে খুব বেশী দুরে নয়। হিন্দু ও মুসলমান সংস্কার 
সংস্কৃতির সংঘর্ষের যুগে সমাঞ্জের অন্তর্গত কল্যাণকর্মী মানুষ এভাবেই সংঘর্ষের 
কুপ্রভাব থেকে আত্মরক্ষার প্রচেষ্টা করেছে, এবং একটা বিরোধহীন, স্থির 
সমন্বয়ে উপনীত হওয়ার চেষ্টা করেছে। মানবতার নামে তাদের এই বিদ্রোহ 
বিশ্ময়কর ও অতুলনীয় । 
৬ [71860 01 1109110) [515 17 10015 গ্রন্থে উদ্ধত, পৃ ২৬৭ 
৭ ভারতীয় মধ্যযুগের দাধারণ ধারা, পৃ ৭৯ 


১৯০ মানবধর্ষ ও বাংলাকাব্যে মধ্যুগ 


আরও উল্লেখযোগ্য যে, মধ্যযুগে চৈতন্তদেবের পূর্ববর্তী ( এবং পরবর্তাও ) 
যেলবু সাধক সমত্ত বিরোধ ও বিভেদ অতিক্রম করে একটা হৃঠিমীল 
সমন্বয়ে উপনীত হওয়ার চেষ্টা করেছিলেন, তাদের অধিকাংশই সমাজের অত্যান্ত 
নিয় স্তর থেকে উদ্ভৃত হয়েছিলেন। চৈতন্ত্দেবের পুর্বগামীদের মধ্যে নামদেব 
ছিলেন দরজী, লানক ছিলেন চাষীর সন্তান, সদন কসাই; এবং রামানন্দ খ্বয়ং 
ব্রাহ্মণ হলেও তার প্রধান শিহাদের মধ্যে রবিদাস চামার, কবীর জোল। 
মুসলমান, ধন্না জাঠ, সেনা নাপিত, গীপ। রাজপুত; চৈতন্ত পরবর্তী উদ্ম্েখ- 
যোগ্য সাধকদের মধ্যে দাদু ও রজ্জবের জন্ম তুলা-ধুনকর বংশে, এবং 
সথরদাস জাতিতে বৈশ্ত, তৃকারাম চাষীর সন্তান। ভক্তিবাদের আদি প্রচারক 
দাক্ষিণাঁত্যের আলওয়ার সম্প্রদায়ের অধিকাংশই নীচকুলজাত; তাদের মধ্যে 
একজন ছিলেন মহিলা, তিনি জাতিতে অন্পৃশ্ত পারিয়া । এইসব দৃষ্টান্ত থেকে 
বোঝা যায় যে, সমাজের নিয়াংপেই শাস্তির, এক্যের এবং সংস্কতি-সমদ্বয়ের 
প্রয়োজ্জনীয়তা অনুভূত হয়েছিল সর্বাপেক্ষ। বেশী। কেননা, সামাজিক ও 
রাষ্ট্রীয় অরাজকতার মধ্যে সমাজের নি়শ্রেণীর অধিবাসীরাই পীড়িত এবং 
ক্ষতিগ্রস্ত হচ্ছিলো সর্বাপেক্ষ! বেশী। রাস্্ীম কলরবের বিষময্য আবর্জনা 
তাদের জীবনকেই গ্রাস করতে চাইছিল। তাই জীবনের বলিষ্ঠ প্রেরণায়, 
বাচার সহজাত তাগিদে, ভার! এই সর্বগ্রাসী কলরবকে প্রতিরোধ করে দীড়িয়ে- 
ছিলেন। এই প্রতিরোধে তাদের অগ্ ছিল তাদের মানবতা এবং হৃদয়ের 
ল্লীতিরস। পূর্বেই বলেছি, তারা জীবনকেই একট! বাস্তব সত্য ভিত্তির 
উপর প্রতিষ্ঠিত করতে চেয়েছিলেন ; জীবনের নামে এই যে বিশ্রোহ, তাকে 
সামাজিক উচ্চবর্ণের ভাবাদর্শের বিরুদ্ধে+ তাদের অকল্যাণধর্মী জীবন দর্শনের 
বিরুদ্ধে, সামাজিক নিম্নবর্ণের কল্যাণধর্মী ভাবাদর্শের বি্রোহ বলে অভিহিত 
কর! যেতে পারে । আর সমস্ত প্রকৃত সত্য বিজ্রোহের মত এই বিশ্বোহেরও 
আদর্শ ছিল একটা সাধিক কল্যাণবোধ, স্থির আনন্দে পরিপূর্ণ এক মানবতার 
চেতন।। কারণ, সমস্ত বর্ণগত, শ্রেণীগত, সম্প্রদায়গত এবং ধর্মগত বিরোধ 
অতিক্রম করে এই বিজ্রোহ মানুষকে শুধু মানুষ হিসেবেই স্বমর্শাদায় প্রতিতিত 
করতে চেয়েছিন। 

পূর্বেই বল। হয়েছে যে, ডীদের বিস্রোহ ছিল গভীর অধ্যাত্মবাদের উপর 
প্রতিঠিত। তাদের আমল পর্যন্ত সমাজ বিকাশের বিভিন্ন স্তরে ধর্মকে অবলম্বন 
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করেই বিভি্ন সমাভৃবিপ্নব অন্ঠিত হয়েছে, ধর্মীয় চিন্তাধারাই মাহযের 
প্রাত্যহিক জীবন নিয়ন্ত্রণ করেছে । সাংস্কৃতিক উত্তরাধিকার হুত্রে পাওয়া 
এই এঁতিহ্কে অবলম্বন করে মধ্যযুগের সাধকরাও তাদের সধকালীন 
সামাজিক পরিবেশকে বূপায়িত করার চেষ্টা করেছিলেন। কিন্ত তাদের 
আদর্শ সমাজদেহে প্রবল তরঙ্গাভিঘাতের তৃট্টি করলেও এবং এই আদর্শের 
সত্যতা৷ গভীরভাবে অন্থভূত ইয়ে থাকলেও, কেন তীর! স্থারীভাবে সমাজে 
তাদের আদশ" প্রতিষ্ঠিত করে যেতে পারলেন না, তার কারণ অন্গসন্ধান 
করলে দেখা যাবে যে তাদের অধ্যাত্ববাদের মধ্যেই শ্াদদের চরম ছূর্বলত। | 
সামাপ্িক বিশৃঙ্খলা, রাষ্ট্রী্ সংঘাত, সম্প্রদায়গত ভেবুদ্ধি ও কলছের মূল 
উৎস বাস্তব সমাজজ-জীবনের মধ্যে নিহিত; নেই বিশেষ কালে মান্য 
জীবনের যে-প্যাটার্ণ স্থট্টি করেছিল, তার অস্তমিহিত ক্রটি ও হূর্যলতার 
মধ্যেই সেই বিশৃঙ্খল! বিপর্যয়ের কারণ গোপন ছিল। স্থতরাং সর্বপ্রকার 
ধ্বংস ভেদবিচার ও অকল্যাণের স্পর্শ থেকে বিমৃক্ত হতে হলে প্রত্যক্ষ বাস্তবকেই 
রূপান্তরিত করতে হয়। সেক্সন্ত প্রয়োজন সংঘবদ্ধ সমাজিক ক্রিয়ার । 
মধ্যযুগের সাধকগণ তীদদের নিষলুষ চরিত, অসামান্ত নিষ্ঠ। ও সাধুতা, এবং 
অনুকরণীয় ব্যক্তিগত আচরণ দ্বারা সমাজে আদর্শ স্থাপন করতে চেয়ে- 
ছিলেন, এবং শ্রেয়বোধ-হারিয়ে-ফেল। মান্ষের হ্বদয়ে আঘাত করতে চেয়ে” 
ছিলেন; তাদের বিশ্বাস ছিল, হৃদয়ের গ্রীতি দিয়েই সমণ্ত বৈষম্যকে জয় করা 
যাবে, তাই সংঘবদ্ধ সামাজিক ক্রিয়ার চেতন তাদের মানস-পরিমগ্ডলে 
স্থান পায়নি। কিন্ত নিছক ভাব-্বিপ্রব যে বাস্তব সামাজিক সম্পর্ক 
রূপান্তরিত করতে পারে না, ত। তাদের ব্যর্থত! থেকে পুনরায় প্রমাণিত 
হলো। 

কিন্তু তারা বার্থ হয়ে থাকলেও শুদ্ধ তত্বের ক্ষেত্রে তীর৷ যে সত্য ও সমন্বয়ে 
উপনীত হয়েছিলেন, তাদের কালের মান্থষের সম্মুখে যে মানবতার আদর্শ 
তুলে ধরেছিলেন, তার গুরুত্ব কোনমতেই কম নয়। পৃথিবীকে স্বন্দরের ও 
কল্যাণের আবসভূমিতে পরিণত করার জগ্ক ধারা সংগ্রাম করছে, তার! 
তাদেরই অংশীদার আর সেদিক থেকে তীরা আমাদের পরম জদ্ধেয়। 
তাদের আদর্শ ই পরবর্তীকালের মানুষকে অনুপ্রেরণা যুগিয়েছে । . 


১৯২ মানবধর্ম ও বাংলাকাবো মধ্যযুগ 


দই 


চৈতন্তদেব এই ভাবাকাশের জীবন্ত প্রতীক। সুতরাং তার কর্ম এবং আদশ ও 
ভার পুর্বগামী সাধকদের আগর্শরই পরিণতি । চৈতত্ত-যুগের মাঙ্ছষ তাঁকে 
কোন্‌ দৃষ্টিতে দেখত ঙার স্বাক্ষর রয়েছে কবি কর্ণপুরের *চৈতন্তচন্তরে দয়" 


নাটকের একটি ক্লোকে। তা এই, 

হেলোদ্ধএলিতখেদয়া বিশদয় গো্দ্ীলদামোদয়া। 

শাম্যচ্ছান্ত্রবিবাদয়! চিতার্পিতোন্সদয়] । 

শশ্বস্তক্তিবিনোদয়া সমদয় মাধুধ্যমর্ধ্যাদয়া 

প্রীচৈতন্ত দয়ানিধে | তব দয় তুরাদমন্দোদয়া ॥ 

| হে হ্রচৈতনা দয়ানিধি, তোমার যে দয়ায় অনায়াসে মান্থষের সকল দুঃখ 
দুর হয়ে চিত্ত নির্মল হয় এবং প্রেমানন্দ বিকশিত হয়? ধার প্রভাবে শাস্সাদির 
বাদবিসম্বাদ দূর হয়, য। চিত্তে রস সঞ্চার করে প্রগাঢ় মততা জন্মায়; যা 
থেকে সর্বদা ভক্কতিহ্খ ও সর্বত্র সমর্শন লাভ হয় এবং ষ৷ সকল মাধু্ষের সার; 
তুমি দয়া করে সেই দয়! আমাতে প্রকাশ কর। ] 
টচতন্তদেবের জীবন, কর্ম এবং আদ প্রত্যক্ষভাবে ভাগবতের আদশের 

উপর প্রতিষ্ঠিত । ভাগবতে ভগবানের স্বরূপকে সর্বদা প্রশাস্ত অভয় এবং 
ভেদশূগ্ত বলে অভিহিত কর! হয়েছে ( শঙ্বৎ প্রশাস্তমভয়ং প্রতিবোধমাত্রং শুদ্ধং 
সমং সদলতঃ পরমাত্মতত্বম)$ এবং ধিনি সর্বভূতে ভগবানের এশ্বর্ব অবলোকন 
করেন, কোন তারতমা দেখেন না এবং ধিনি ভগবানে সর্বভূত অবলোকন 
করেন, তাঁকে উত্তম ভাগবত বলা হয়েছে (সর্ধভূতেষু যঃ পশ্তেৎ 
ভগবন্ভাবমাত্মনঃ। ভূতানি ভগবত্যাত্মন্থেষ ভাগবতোতমঃ ॥) দৃষ্টির এই 
ব্যাপকতার জন্তই ভাগবতের ভাবাকাশ অত্যন্ত উদার । সর্বভূতে ভাগবতগণ 
ঈশ্বরকে দেখছেন; তাই মান্ুষকে তারা তার অন্তনিহিত মানবতার জগ্ই গ্রহণ 
করছেনঃ তার বর্ণ-কর্ম বা ধর্মের জন্ত দূরে সরিয়ে রাখেন নি; সে দিক থেকে 
সকলের জন্তই তাদের দ্বার উন্মুক্ত । তাদের এই মহাছভব আদর্শ যে শুধু মাত্র 
ভাবঙ্জগতেই বিচরণ করেনি, ব্যবহারিক বাস্তব জগতের মধ্যেও স্বীয় 
স্বাক্ষর স্থাপনের প্রয়াসী ছিল, তার প্রমাণও আছে। ব্রাহ্মণ সমাজচিন্তায় 
অনার্ধ জাতিদের স্থান ছিল না, অনার্ধ অস্পৃষ্ঠ বলে তাদের ধর্মজীবন এবং মোক্ষ 


কপান্তরের দিতীয় পর্ধায় £ টচতন্ঠদেব ও টচৈতন্ত মতবাদ-গ. ১৯৩. 


লাভের সম্ভাবনাও অস্্ীকৃত ছিল। কিন্তুভাগবতগণ সেইপব অপাংক্তেয় অম্পৃশ্ত 
জাতির মোক্ষলাভের 'অ্থিকার কারন । ভাগবতের দ্বিতীয় স্ষন্ধে চতুর্থ 
অধ্যায়ে একটি শ্নোকে বল! হয়েছে | 

কিরাত হণান্জ পুলিন্দপক্কশ। 

আভীরশ্তুগ্ষা যবনাঃ খসাদয়: 

যেহন্তে চ পাপা যদপাশ্রয়া শ্রয়।ঃ 

শুধ্যস্তি তট্মৈ প্রভাবিষ্ণবে নমঃ ॥ 

[ কিরাত, হণ, অন্ধ, পুলিন্দ পুককশ, আভীর, শুদ্ধ, যবন এবং খস প্রভৃতি 
পাপ জাতি এবং যার কর্মদোষে পাপাতআ্সা, তারাও যে ভাগবতগণের আশ্রয়ে 
সর্ববিধ পাপ থেকে শুদ্ধিলাভ করে, সেই প্রভাবশালী ভগবানকে প্রণাম । ] 

এই উদ্দার দুটি শুধু মানব-সীমায় এসেই থেমে যায়নি। মাস্ষের সীমা 
অতিক্রম করে তা সমস্ত জীবজন্তকেও তার উদার পরিধির মধ্যে আহ্বান 
করেছে। ভগবগ্ীভায় একটি ষ্লেরকে আছে, 

বিদ্যাবিনম্ব সম্পন্ন ত্রাহ্মণে গবি হস্তিনি । 
শুনি চৈব শ্বপাকে চ পণ্ডিতাঃ সমদখিনঃ ॥ 

[যিনি বিগ্ভাবিনয়ানিত ত্রাক্ষণ, গোরু, হাতী, কুকুর এবং চগ্াল নকলের 
মধোই পরম কারণরূপে সমানভাবে পরমাত্মাকেই অনুভব করে থাকেন, তিনিই 
পণ্ডিত । ] 

এই উদার ভাবতরঙ্গে ঠৈতন্তর্দেব অবগাহন করেছিলেন, এবং নিজের 
জীবনে তাকে উপলব্ধি করেছিলেন। ভাবন্তরগতে দেখছি তিনি 'পদ্যাবলী'তে 
সংগৃহীত এই ক্লোকটি উচ্চারণ করে জগন্নাথ প্রণাম করছেন, 

নাহং বিপ্রো নচ নরপতির্নাপি বৈশ্যে। ন শৃক্বো, 
নাহং বর্ণী ন চ গৃহপতির্ণো! বনস্থো যতির্বা। 
কিন্তু প্রোগ্যান্নিখিলপরমানন্দপুর্ণামব তান্ধেঃ 
গোপীভর্ভঃ পদ কমলয়োর্দাসদাসাহুদাসঃ ॥ (৮) 

[ আমি ব্রাহ্মণ নই, ক্ষত্রি্ নই, বৈশ্ত নই, শৃত্র নই, ব্রহ্মচারী নই, গৃহস্থ 
নই, বানপ্রস্থ নই এবং মন্ধ্যাসীও নই, কিন্তু আমি নিখিল পরমানন্দ পরিপূর্ণ 
অমৃত্ত সাগর স্বক্নপ গোপীপতি শ্রীকৃষ্ণের চরণ কমলের দসান্ুবাসের দাস । ]] 

৮ চৈতন্যচরিতান্থত 7 মধ্যলীলা। পৃঃ ৩৭ 


১৩ 


১৯৪ খানবধর্ম ও রাংলাকাব্যে ম্ুগ 
এছাড়া ঙার আর .কোন পরিচয় নেই বলেই তার প্নমমৃষ্টি ধরব", আর 
প্বণাবুদ্ধি করি যদি, নিজ ধর্ম যায়|” ব্যবহারিক জীবনের ক্ষেতে এই 'আঘশ 
প্রচলিত লামার্ছিক ভেদবিচার জাতিতেদ এবং সাম্প্রদাপ্ধিক মনোভাবের বিরুদ্ধে 
প্রবল বিদ্রোহক্কষপে আত্মপ্রকাশ করে। সমকালীন বিশৃঙ্খল এবং শ্রে়বোধহীন 
সমাজ-পরিবেশে চৈতন্যদেব তার সামাজিক ভেদবিচারহীন আচরণ স্বার। 
একটা স্থায়ী সমন্বয় স্থাপনের চেষ্টা করেছিলেন। তার সমকালীন ভক্তদের 
মধ্যে "ব্রাহ্মণ ২৩৯, কায়স্থ ২৯, বৈদ্য ৩৭, স্থরণণবণিক্‌ ১, ভূ'ইমালি ১, স্ুতধর ১ 
কর্মকার ১ মোকক ১ হাজর1 উপাধি (জাতি অজ্ঞাত ) ১ মুনলমান ২ জ্বাতি 
অজ্ঞাত ৯৫,সম্স্যানী ৫৪ পাখি ১ রাজপুত ১ ব্রাহ্মণেতর উড়িয়া ২৬-* ৪৯০ |” (৪) 
এখানেও ভাগবতদের মত ঠচতন্ পূর্ববর্তী মধ্যযুগীয় সাধক রামানন্দ কবীর 
প্রভৃতির মত, সকলের জন্যই দ্বার উন্মুক্ত ; গ্রীতির বন্ধনে সকলকে জাতি-ধর্ম 
নিধিশেষে বাধার চেষ্টা, সামাঞ্জরিক বিধিনিষেধ অতিক্রম করে মান্থষের মানব 
সত্তাকেই প্রতিষ্টিত করার চেষ্টা । সবভেদ বর্জন করে চৈতন্তদ্দেৰ তার মতামত 
প্রচার করছেন, এবং পচালু কল মুদগ দধি একত্র করিয়া । জাতি নাশ করি 
থায়, একত্র হইয়া।” ( চৈতন্ত ভাগবত, মধ্যখণ্ড ২১৫ )1 এই কার্ধের জন 
চৈতন্তদেব এবং তার পার্শদগণ সমকালীন ব্রাঙ্ষণ সংস্কৃতির ধারকঙ্ের 
নিকট থেকে বহু লাঞ্ছনা ও কট,ক্তি ভোগ করেছিলেন । কিন্তু অভেদ-দর্শন 
তাদের কাছে এতই পবিত্র এবং এই চেতনায় উদদ্ধ হওয়ার প্রয়োজনীয়তা 

তাঙগের:কাছে এতই জরুরী যে বৃন্দাবনদাস লিখেছেন 

| জাতি কুল ক্রিয়! ধনে কিছু নাহি করে। 

প্রেম ধন আর্ি বিনে ন। পাই কৃষ্ণেরে ॥ 

যে-তে-কুলে বৈষ্ণবের জন্ম কেনে নহে । 

তথাপিহ সর্রবোভম সর্বব শাস্ত্রে কহে॥ 


যে পাপিষ্ঠ ৫বঞ্চবের জাতি বুদ্ধি করে 
জন্স-জন্স অধম-যোনিতে ডুবি মরে ॥ ( মধ্যথণ্ড পুঃ ২৩২) 
এই ভাবেই ভারা একটা আদর্শ সামাজিক আচরণের দৃষ্টান্ত স্থাপন 
করেছিলেন। আর শুধু তাই নয় যাপা এই অভেদ দর্শনে উদ্দ্ধ হবে না যার! 
৯ বিমানবিহ্ারী মজুমদার; টৈতন্তচরিতের উপাদান পৃঃ ৬০৯ 


পাস্তরের ছিতীয় পর্থীয় £.টৈচ্তততোব ও চৈপন্ত মতবাদ -গ,. ১৯৫, 
ধাখ্িক হয়েও ভেদ বিচার মেনে চলে, সমদৃতিতে পৃথিবীর দিকে তাকায় না, 
তাদের অপরাধ এব$অপরাধের শান্তি কি বৃদ্দাবনদাপ তাও গ্মরণ করিয়ে 
দিয়েছেন । নারদীয় সংহিতার ভাষায় 

অভ্যর্চয়িত্বা প্রতিষান্থ বিষুঙ 
দৃষ্যন্‌ জনে সর্বগতং তমেব। 
অভ পাদে দ্বিজনন্ত মৃদ্ধিণ 
ভ্রহন্সিবাঁজ্ঞে!। নরকং প্রযাতি ॥ (১) 

[যদি কোন ব্যক্তি প্রতিমাসমূহে যথাবিধি বিষুঃ অর্চনা করে কিন্তু সংগে 
সংগে জনগণের প্রতি অপরাধ আচরণে বিরত ন1 হন তাহলে সেই অপরাধে 
সে সেই সর্ধব্যাপীর প্রতিই অপরাধী হয়ে থাকে । স্থৃতরাং যদি কেউ যখার্থভাবে 
ব্রাহ্মণের পদসেবা করে সংগে সংগে তার মাথার বিক্ুদ্ধে অপরাধ করে তাহলে 
তার যেখন নরকবাস হয় সেই মূর্খ ও তেমন নরকবাপী হয়। ] 

এই উক্তি সম্ভবত অ-সামাঞ্জিক আচরণে অপরাধী ব্যক্তিদের বিরুদ্ধে 
উচ্চারিত হয়েছিল এবং নিঃসন্দেহে পরাজিত মানুষের উক্তি। অবশ্ত এই 
পরাঞ্জয় অকল্যাণবুদ্ধির নিকট কল্যাণবুদ্ধির পরাজয় ; কিন্তু পরাজিত হলেও 
কল্যাপবুদ্ধি তার প্রতিপক্ষকে জানিয়ে দিচ্ছে যে তার রূপট। সত্য নয়, এবং 
অমত্যকে অবলম্বন করেছে বলেই ভবিষ্যতের নির্মম শান্তি তার জন্ত প্রতীক্ষা 
করে' বসে আছে। চৈতন্ঞদেব, এবং তাঁর পার্ধদগণ তাদের ব্যক্তিগত 
আচরণ এবং ভাবাদর্শ দ্বারা তাদের আমলের বিভেদকামী মানুষদের এই কথাই 
শুনিয়েছিলেন। র 

কবি কর্ণপূরের পৃর্বোল্লেধিত গ্লোকে কবি চৈতন্তদেবের দয়ায় শাস্তরার্দির 
বাদবিসম্বাদ দূর হয় বলে তার বন্দনা করেছেন। ঠচতন্তচরিতামৃতে আছে 
চৈতন্যদেব তার পার্যদদের উদ্দেশ্টে বলছেন, “তৃণ হইতে নীচ হঞ্চা সদ! লইবে 
নাম) আপনি নিরভিমানী - অন্তে দিবে মান” (আদিলীলা, ১৭শ 
পরিচ্ছেদ )।. শাস্ত্দির চচ্ণয় নিয়োজিত চৈতন্যদদেবের সমসাময়িক পণ্ডিত 
সমাজের নিকট এ সম্পূর্ণ অভিনব কথা । নে সময়ে ভারতের বিভিন্ন স্থান থেকে 
ছাজ্বরা এসে নবদ্ধীপে স্তায়, দর্শন, কাব্য, স্বতির অলোচনা করত ১ এই 
আলোচনার বিশ্বাসই ছিল তাদের এবং পঙ্চিত সমাজের জীবনের একমাত্র 

১০ মধ্াখণ্ড পৃঃ ১৮৮ তে উদ্ধৃত। 


. ১৯৬, £. যানবধর্ম ও বাংলাকাক্যে মধ্যবু . 


আনন্দ অপরদিকে, সমাজ ছিল আাতিভেদের কঠিন শৃর্ঘলে বাধা, বিবিবন্ 
বরতানুষ্ঠান আচারি ইত্যাদির নির্মম অঙগশাসনে সমাজ জীবন ছিল নিশ্ীভ। 
এই প্রাণহীন তর্ক ও বিস্তাবিল/স এবং আচার 'ন্ুষ্ঠানের মধ্যে জীবনের স্বীকৃতি 
ছিল না, আর পাগ্ডিত্যাভিমানীর কাছে দামাজিক কল্যাণের মূল্যও বিশেষ কিছু 
ছিল না। কেননা, তার তাদের পাণ্ডিত্যের গৌরব এবং ধর্মের সীম 
সংরক্ষণের কার্ষে ব্যাপৃত ছিলেন £ আর এই মনোভাব থেকেই জন্ম নেয় বিভেদ, 
পরস্পরকে দুরে 'সরিয়ে রাখার আগ্রহ, এক কথায় সামাজিক অকল্যাণ ও 
ব্যভিচারকে জিইয়ে রাখার প্রেরণা । চৈতন্তদেব এই মনোভাবের উপর 
আঘাত করেন; তিনি সমস্ত মানুষকে একই সমানভিত্তির উপর মিলাতে 
চেয়েছিলেন। আর যতক্ষণ অভিমান অথবা অহঙ্কার বর্তমান থাকে ততক্ষণ 
এই মিলন কোনমতেই সম্ভব হতে পারে না। আর শুধু, মিলনই বা কেন, 
ধেখানে পাগ্ডিত্যের অভিমান বিরাজিত, সেখানে সত্য ও কল্যাণবুদ্ধির স্থান 
নেই। এ সম্পর্কে কবীরের একটি চমৎকার কথা আছে, 

পড়ি পড়িকে পর ভয়ে লিখি লিখি ভয়ে জু ইট । 

কবীর অংতর প্রেমকী লাগি নেক ন ছীট ॥ 

(পণ্ডিতর1 পড়ে পড়ে সব হলেন পাথর, লিখে লিখে সব হলেন ইট, 
প্রেমের একটি ছিটাঁও পারে ন! তাদের মনে প্রবেশ করতে । ) 

চৈতন্তদেবও তার পূর্বগামীদের, বিশেষ করে ভাগবতের আদর্শকে অবলম্বন 
করে শান্ত্াদির আবেদন ও প্রয়োজনকে গৌণ করে দিলেন। ভাগবতে 
আছে, 

ন সাধম়তি মাং যোগে ন সাংখ্যং ধর্ম উদ্ধব ! । 
ন স্বাধ্যায় অ্তপন্তাগেো! যথ। ভক্তিম্মমোজ্জিত] ॥ 

[ হে উদ্ধব, আমাতে দৃঢ় ভক্তি যেরূপ আমাকে বশীভূত করে, অষ্টাঙগযোগ, 
সাংখ্যযোগ, বেদধায়ন, তপস্যা এবং সন্নযানও আমাকে সেরূপ বশীভূত করতে 
পারে না। ] শাস্ত্রের নিশ্রাণ বিধান ইত্যাদির পরিবর্তে তীরা তুলে ধরলেন 
তাদের সহজ প্রেমের আদর্শ । এই আদর্শ অনুসরণের জন্য এবং জীবনে তাকে 
রূপান্তরিত করার জন্ত শান্ত্রাদির প্রয়োজন তে নেই-ই, এমন কি দীক্ষা 
পুরশ্চর্যা ইত্যাদিরও প্রয়োজন নেই। 'পদ্যাবলী'র একটি স্োকে. 
আছে, 


বঈপাত্তরের দ্বিতীয় পর্ধায় ২ চতষ্তদেব ও চৈতন্ত মতবাদ--গ ১৭. 


নো দীক্ষাৎ ন চ দক্ষিণাং ন চ পুরম্চর্ধ্যাৎ মনাপীক্ষতে 
মন্তোইদং রসনাম্পূগেব ফগতি শ্রীকফন। মাত্মকঃ | (১৯১) 

[ এই ্রীরষ্নামন্ধপ মন্ত্র কোনপ্রকার তাস্মিকী বা বৈদিকণ দীক্ষা লদাচার 
অথব। পুরশ্চর্ী বিধির অপেক্ষা রাখে না, কবলষাত্র জিহবা স্পর্শ মাত্রই ফলিত 
ইয়ে থাকে |] 

এই আদর্শই চৈতন্তদেবের আদর্শ । সর্বপ্রকার শাস্ত্রীয় ধ্যানধারণা। চিন্তা, 
আদর্শ ও বিধিব্যবস্থার বিরুদ্ধে তিনি এবং তাঁর পরিবারগণ নির্মল প্রেমের 
আদর্শ প্রচার করেন ; ভেদবিচারের গ্লানিহীন প্রেম ঘর! তারা ভগবানকে 
উপলব্ধি করতে চেয়েছিলেন। অর্থাৎ, এই আদশের মাধামে ভার। জীবনকেই 
পরিপূর্ণভাবে সৃষ্টি ও উপলব্ধি করতে চেয়েছিলেন। মধ্যযুগের সাধনার প্রকুত 
এঁতিহ্বাহী হিসেবে তার1 পথ-হারিয়ে-ফেলা সামাজিক অচলায়তনকে এই 
প্রেমের পথেই মুক্তি দিতে চেয়েছিলেন। সমস্ত প্রকার সামাজিক গ্লানি, ভেদ, 
বিচার এবং হিংসাদ্বেষের স্পশ” থেকে মৃক্তির পথ, এবং বিবদমান ধর্মমতগুলির 
পারস্পরিক সমন্বয় সাধনের পথও ছিল তাদের কাছে এই প্রেমেরই পথ। 
অর্থাৎ এর আলোকেই তার! জীবনের সর্ববিধ সমস্তার সমাধান খু'জেছিলেন। 

এই জীবনের সম্‌শ্তার সমাধান চেয়েডিলেন বঙেই একথ! দৃঢ়তার সংগে 
বল! যেতে পারে যে, এই পৃথিবী এবং স্থানকাল-বিধৃত জীবন নিয়েই 
ঠচতন্তদেব এবং তার পার্ধদদের কারবার। চৈতন্্চরিতামুতের মধ্যলীলায় 
২০শ পরিচ্ছেদে “ভক্তিরপামৃতসিন্ধু* থেকে একটি শ্লোক উদ্ধৃত করে বলা হয়েছে, 
শ্রেষ্ঠ ও মধ্যাদি ভেদে শ্রীকৃষ্ণ পূর্ণতম, পূর্ণতর এবং পূর্ণ বলে কীতিত হন ; 
এই বিচারে গোকুলে শ্রীরুষ্ণ পূর্ণ তম» মথুরায় পৃণতর এবং দ্বারকায় পূর্ন। এ 
সম্পর্কে ভাগবতে আছে, শ্রীকৃষ্ণ কুকুক্ষেত্রে গোপীদের সংগে মিলিত হয়ে তাদের 
তত্বজ্ঞান শিক্ষা দেন; তা শুনে গোপীরা বললেনঃ আমর] তোমার তত্বজানের 
আগুনে দগ্ধ হচ্ছি; আমরণ চকোরী, তোমার মুখচন্্র জ্যোৎস্ায় জীবন ধারণ 
করে খাকি ; সুতরাং বৃন্দাবনে এসে আমাদের জীবন রক্ষা কর। 


আহুশ্চ তে নলিননাড ! পদারবিন্দংঃ 
যোগেশ্চরৈর্ঘদি বিচিন্ত্যযগাধবোধৈঃ। 


১১ চৈতন্তচরিতামৃত, মধ্যলীলা, ১৫শ পরিচ্ছেদ 


১৪৮ মনিবধ্ম ও বাংলাকাবে] মধ্যযুগ 


সংসারফূণপতিতোতরপাবলক্বং 
গেহং জুযামপি মনস্থাদিয়াৎ সদা! নঃ | 

এই ক্লোকের টাকায় বলা হয়েছে, হে গদ্মনাত, যোগরেশ্বরগণ তোযার পদারবিন্দ 
হয়ে চিন্তা করেন, কিন্ত আমর হৃদয়ের উপরিভাগ ধারণ করে বাচি। যোগেশ্বর- 
গণ গম্ভীরবুদ্ধি, ভাঁরা তোমার পাদপদ্ম চিন্তা করতে পারেন, কিন্তু আরা তা 
চিন্তা করতে আরম্ভ করিলেই মৃচ্ছা যাই। তোমার পাদপন্ন সংসারকৃপ থেকে 
মানুষকে উদ্ধার করে, কিন্ত তোমার বিরহে পীড়িত জনগণকে উদ্ধার কধতে 
সমর্থ নয়। আমরা গোপিগণ, বালাকাল থেকেই সংসারন্থখ ত্যাগ করেছি, 
সংসারকৃপে পতিত নই ; কিন্তু তোমার বিরহ সাগরে পতিত হয়েছি, সুতরাং 
আমাদের পক্ষে তোমার পাদপস্ম চিন্তা করা বৃথা । যদি বল, দ্বারকায় এস, 
সেখানে তোমাদের সংগে নিত্য বিহার করবো,” তাঁর উত্তর আমর! কি দিতে 
পারি? আমর! কোন মতেই বৃন্দাবন ছেড়ে যেতে পারি না। সেখানে 
তোমার যে মাধুর্য প্রকটিত হয়েছে, তাতেই আমাদের রুচি। সুতরাং বৃন্দাবনে 
উদিত হও, সেখানে দর্শন করলেই আমাদের তাঁপ জুড়াবে। (১২) অথাৎ 
গোগীর] কৃষ্ণকে প্রত্যক্ষ হৃদয় সম্পর্কের মধ্যে পেতে চায়। সেখানে তার ষে 
মাধুর্য প্রকাশিত হয়েছে, তাতেই তাঁদের তৃপ্তি ও আনন্দ। কৃষ্ণ যেখানে 
অসাধারণ, অথবা অলৌকিক, সেখানে তার যত এই্বর্য থাক না কেন, গোপীরা 
তা অনুধাবন অথব! উপলব্ধি করতে পারে না, তাই সে এশরই তাদের কাছে 
নিষ্পয়োজন । তীর সাধারণ লৌকিক এঙ্বর্য এবং মাধূর্যের মধ্যেই কৃ পূর্ণ তম । 
কৃষ্ণদাস কবিরাজ বলেছেন, “সর্ধোত্ষ নরলীলা, নরবপু তাহার স্বরূপ ; 
মথুরা-ছ্বারকায় কৃষের এশ্বর্য নরলীলার অস্তভূক্ত হলেও সেখানে কৃষ্ণ সাধারণ 
নয়, অসাধারণ; লৌকিক নয়, অলৌকিক । লৌকিক মানস বিশুদ্ধ লৌকিক 
সম্পর্কের মধ্যেই সমস্ত আনন্দ, এশ্বর্য ও ন্ুখভোগ করতে চাঁয়। শ্রীকফের 
জীবনের বিভাগ অনুযায়ী চৈতষন্তদেবের জীবনকে ভাগ করলে তীর নবন্বীপ- 
জীবনকেই পূর্ণ তম বলে অভিহিত করতে হয়| সে সময়ে এবং এমন কি গয়া 
থেকে প্রত্যাবর্তনের পর এবং সন্ন্যাস অবলম্বনের পূর্বকাপ পর্বস্ত তিনি সমা- 
সম্পর্কধূত, স্থানে কাঙ্পে বিচরণশীল মান্য হিসেবে জীবন অতিবাহিত 
করেছেন , কাজীর অবিচারের বিরুদ্ধে সংঘবদ্ধভাবে আন্দোলন করেছিলেন। 


১২ চৈতন্লচরিতামৃত ; ধ্যলীলা, পরিচ্ছে। 


পান্তরের সিতীয় পর্ধীয় £ জের. ও টচতন্তখতবাদ--গ. ১৯৯ 


কিন্ত সা গ্রহণের পর : চৈভস্ত-জীবন 'নিগৃ ভীবময় ) সেই ভাবের আন্মাদন 
লৌকিক খাছষের পক্ষে সহজ নয়। এবং. সযাজ-সম্পর্কের উধ্বে স্থাপিত 
একান্ত ভাবজীবন যাপন করে সামাদ্িক মানুষের কল্যাণ সাধন করা সম্ভব কিন! 
ষে সম্পর্কে একট। গভীর সন্দেহ তার মধ্যে বরাবর বর্তমান ছিল। তাই সঙ্্যাস 
গ্রহণ করার পরেও একট৷ মধ্যপন্থা অবলম্থন করে বাস্তব সমাজের সংগে কিভাবে 
সংযোগ রক্ষা করা যায়, সে সম্পর্কে উদ্বেগ প্রকাশ করে “তনি বলছেন, 


ধন্ঠপি সহন। আমি করিয়াছি সন্ন্যাস । 

তথাপি তোমা সব। ৫হতে নাহিব উদাস ॥ 

তোম] নব ন। ছাঁড়িব যাবৎ আমি জীব। 

মাতারে তাবৎ আমি ছাড়িতে নারিব ॥ 

সন্ন্যানীর ধশ্ব নহে সন্ন্যাস করিয়! । 

নিজ জন্স্থানে রহে কুটুম্ব লইয়া ॥ 

কেহ যেন এই বোলে না করে নিন্দন। 

সেই যুক্তি কর যাতে রহে ছুই ধর্শব ॥ 

( চৈতন্তচরিতামৃত, মধ্যলীলা, তৃতীয় পরিচ্ছেদ ) 
আরও একস্থানে তিনি সামাঞ্জিক সম্পর্কের মধ্যে থেকে মার সেবা না করায় 
আক্ষেপ করে বলছেন 


ভার সেবা ছাড়ি আমি করিয়াছি সঙ্যাস। 
ধর্ম নহে ঠকল আমি নিজধশ্ম নাশ ॥ 

তার প্রেমবশ আমি, তার সেবাধশ্ম | 
তাহ! ছাড়ি কারয়াছি বাতুলের কর্ম ॥ 


(এ, ১৫শ পরিচ্ছেদ ) 

এমনি ধরণের বছ উক্তি চৈতন্যচরিতাম্বতের নানাস্থান বিক্ষিপ্ত রয়েছে! 
এইসব উক্তির মধ্যে চৈতন্ধ মতবাদের একটা পরম সত্য নিহিত রয়েছে; 
তিনি সংসারকে অবজ্ঞা করেন নি, তার চোখে সংসার অসার ব! অনিতা 
নয়। সংসার সত্য, এই সংসারের মধোই মানুষকে বিচরণ করতে এবং বেঁচে 
থাকতে হবে, এবং এই সংসারের মধোই সৃষ্টিগীল উন্নততর জীবনের স্বাদ 
ভোগ করতে হবে। এই দি সংসার সম্পর্কে গভীরভাবে টিস্তিত ও 


8৭. 8 মানবধর্ষ ও বাংলাক্ষাব্যে ঘধাধুগ. 


মচেতন ঘাছবেরই' উক্তি।) গোবর্ধন দাসের পু রখুনাঁথকে ভাই চৈতন্তদেব 
উপদেশ দিচ্ছেন: 
মর্ষট বৈরাগ্য না কর লোক দেখাইয়া । 
যথাযোগ্য বিষয় তৃঙ্চ অনাসক্ত হৈয়া ॥ 
অন্তর নিষ্ঠা কর, বান্ধে লোক-ব্যবহার ॥ 
অচিরাতে কৃষ্ণ তোমায় করিবেন উদ্ধার ॥ 
(এ, ১৬শ পরিচ্ছেদ ) 
সংসারের মধ্যে থেকে, বাস্তব সমাজের মধ্যে অবস্থান করে প্রেমের আদর্শে 
জীবনকে হাষ্টি করতে হবে, সমন্ত মাছষকে প্রীতির বন্ধনে বাঁধতে হবে, এবং 
সমস্ত ভেদবিচারের স্পর্শ থেকে মুক্তিলাভ করে জীবনের আনন্দ ভোগ করতে 
হবে। এই যে কার্যক্রম, তা একান্তই পাধিব এবং বাস্তব। আর 
এর মধোই গভীর আধ্যাত্মিক আনন্দ নিহিত। কেন না, 
পরব্যসনিনী নারী ব্যগ্রাপি গৃহৃকর্খস্থ। 
তমেবাম্বাদয়ত্যন্তর্ণবসঙ্ঈরসায়নম্‌ ॥ (১৩) 

[যে নারীর উপপতিতে অতিশয় আসক্তি, সে গৃহকর্ষে বাস্ত থেকেও 
পূর্বান্ার্দিত উপপতি-সজন্থখ মনে মনে আত্বাদন করে আনন্দিত হয়; তেমনি 
ভক্তজনও গৃহকর্মে ব্যাপৃত থেকে হরিলীলা রস মনে মনে আম্বাদন করে আনন্দ 
লাভ করে থাকেন। ] 

স্থতরাং টৈতন্তদেবের প্নর্ববোতম নরলীল।* বলেই তিনি এবং তার পার্ষদরা 

ংসার থেকে মক্তি কামনা করেন না। কৃষ্গাস কবিরাজ বলেছেন, *ন্বর্গ 
মোক্ষ কৃষ্ণভক্ত নরক করি মানে" ( মধ্যলীলা, ১৯শ পরিচ্ছেদ )। চৈতন্তদেব 
এবং তার পার্ধদগণ একট। নতুন দৃষ্টিতে পৃথিবীর দিকে তাকিয়েছিলেন ; সে 
দৃষ্টি প্রেম অথব! মাধুধরসপূর্ণ । সেই মাধুর্ষের দৃষ্টিতে ভগবানের কল্পনাও তাই 
এক বিশেষ রং-রসে রূপায়িত হয়ে যায়। তাদের ভগবান মধুর, প্রেমময়, কৃষের 
কল্পনার সংগে স্বভাবতই যে বীরত্ব ও এন গুণ সংশ্লিষ্ট থাকে, বৈধবের কৃষ্ণ 
কল্পনায় সাধারণত তা] অনুপস্থিত । আর সেই জন্যই তাদ্দের অবতার 
তত্বের মধ্যে একটু নতুন স্থর শুনতে পাওয়া যায়। চৈত্বস্যচরিতামৃতে 
পাড়ে ০ 

১৩ চৈতগ্চরিতা মৃত, মধ্যলীল!, প্রথম পরিচ্ছেদ 


১ 


রূপান্তরের দ্বিতীয় পর্যায় £ চৈতছাদেব ও চৈতন্ত মতবাদ--গ ২৬১ 


আহ্ুষন্গ কর্ম এই অস্থর-মারণ। 
ধে লাগি অবতার কছি সে মূলকারণ। 
প্রেমরস-নিধ্যাস করিতে আন্বাদন। 
রাগমার্গ-ভক্তি লোকে করিতে গ্রচারণ ॥ 
রূসিকশেখর কৃষ্ণ পরম করুণ। 
এই ছুই হেতু হৈতে ইচ্ছার উদগম। 
( আদিলীল, ৪র্থ পরিচ্ছেদ ) 
কারুণ্য এবং মাধুর্য ভাবের প্রতিমূতি ভগবানকে উপলব্ধি করতে হলে 
ভক্তের পক্ষে মাধুর্ধভাব দিয়ে জীবন-চর্যা এবং ভগবানের সেবা একমাত্র বিষের 
কর্ন। ভক্ত-ভগবান অভিন্ন দেহে পরিণত হলে মাধুর্ধভাবের মাধ্যমে পরম্পরকে 
উপলব্ধি কর! সম্ভব নয়। সেজন্যই ভাগবতের শ্লোক 
সালোক্যসার্টি সা্ষপ্যসামীপ্যৈকত্মপ্যুত। 
দীয়মানং ন গৃহৃস্তি বিন! মৎসেবনং জনাঃ ॥ 

( আমার ভক্তগণ সেবা ছাড় সালোক্য, সাই, সামীপা, সারপা এবং সাধুদ্্য 
এই পাঁচ রকম মুক্তি দ্রান করলেও গ্রহণ করেন না। ) 

ইহাই হলে। বৈষবদের আধর্শ। এই ধরণের মুক্তি ভক্তদের কামা 
নয় বলেই হ্বর্গলাভ ইত্যাদিও তাদের কাম্য হতে পারে না। ভাগবতেও 
আছে। 

মংদেবয় প্রতীতং তে সালোক্যাদিচতু্ট়ম্‌। 
নেচ্ছস্তি সেবয়। পূর্ণাঃ কুতোহত্যৎ কালবিপ্র তম ॥ 

( যখন পূর্ণ ভক্তগণ আমার সেবাধ্ার প্রাপ্ত সালোক্যাদদি চতুবিধ মুক্তি 
গ্রহণ করেন নী, তখন কালে ধ্বংস হয় যে শর্গাদি, তা কি জন্য গ্রহণ 
করবেন ?) 

ভাগবতের এই উদার পাধিব ভাবধার! চৈতন্তদেবের আমলে আরও বেশী 
মানবিক ভাবধারায় পরিণত হয়েছে; আরও বেশী বাস্তব জীবনধর্মী ও 
সামাজিক সম্পর্ক-নির্ভর আদর্শে রূপায়িত হয়েছে । জীব গোত্বামী মুক্তি শবে 
বিশ্লেষণে বলছেন, “অবিস্াধ্যত্তমজ্ঞত্বাদিকং হিত্ব! শ্বরূপেণ ব্যবস্থিতিঃ মুক্তিঃ* 
(অবিষ্তা ক্মারোপিত অজ্ঞতা বর্জন করে স্ব স্বরূপে অবস্থানই মুক্তি )। 
বল! নিস্রয়োজন, এই আদর্শ একান্তই ব্যবহারিক ; প্রচলিত পৃথিবী এবং প্রত্যক্ষ 


সত | 5 মানষধর্ম & বালাকাবো এ মধাযুগ | 


জ-সম্পর্কের টিন অবস্থান. করেই শ্রই মুক্তি ভোগ করা-সম্ভব ॥ বৈষবদের 
রে এই সৃক্কি শর্গপ্রাপ্তির চেয়েও শ্রেষ্ঠ, ্বর্গ-জীবনের এশ্বর্ব থেকেও এর 
পরশ লোভনীয়, এবং তৃলনাম্ব মহৎ। তাদের মুক্তির মতই অনবস্ত অপরবপ 
তাদ্ধের প্রেম। এই প্রেমধর্ম ও আদর্শের তুলনাও স্বর্গে মেলা ভার 1) ভগবতে 
আছে, 
তব কথাম্বতং তগ্তজীবনং কবিভিরীড়িতং কল্মযাপহমূ। 
শ্রবণমন্গলং ভ্রীমদাততং তুবি গৃণস্তি যে ভূরিদ1 জন] 2 ॥ 
এই গ্নোকের টীকা! এবং ব্যাখ্যায় বল! হয়েছে, হে প্রাপবল্পভ, তোমার 
বিরহে আমাদের স্বৃত্যু উপস্থিত হয়েছিল, পুণ্যবান ব্যক্তিগণ তোমা'র কথামত 
পান করিয়ে তা নিবারণ করেছেন । তোমার কৃথামৃত স্বর্গীয় অমৃত এবং মোক্ষ 
হতেও বিলক্ষণ ; কারণ, তোমার কথামত সংসারতপ্ত এবং তোমার বিরহতপ্ 
ব্ভিদের জীবিত করে, অন্ত অমৃতদ্বয় তা করতে পারে না। আর তন্বজ্ঞগণ 
তোমার কথামৃতের স্তৃতি করেন, কিন্তু অন্য অসৃতছয়ের স্তরতি করেন না। 
তোমার কথামত পাপ, মালিন্ত ইত্যাদি দূর করে,--শবণমাজজই মঙ্গলপ্রদ, এবং 
সর্বাপেক্ষা উতর এবং সর্বব্যাপক + কিন্তু অন্য অস্বতঘয় সেন্ধপ নয়। স্থতরাং 
তোমার কথাম্বত ষে ব্যক্তি পৃথিবীতে কীর্তন করেন, তিনি ভূরিদ অর্থাৎ 
বহুদাত অর্থাৎ প্রাণদানকারী | € ১৪) 
চৈতন্তদদেব এই প্রেমধর্ম, এই কৃষ্ণকথামৃত পৃথিবীতে প্রচার করে জনসাধারণের 
জীবনরক্ষা করেছেন, স্থতরাং তিনি প্রাণঘানকর্তা। এই ভাবসম্পদ এতই 
অমূল্য, কল্যাণকর এবং বিরোধ বিদ্বেষ ধ্বংসকারী যে কোন কিছু দিয়ে এর 
পরিমাপ করা যায় নাঃ এমনকি, কষ্দাস কবিরাজের ভাষায়, “এই গুপ্ত 
ভাবসিন্ধু, ব্রন্ষা ন! পায় একবিন্দুঃ হেন ধন বিলাইল সংসারে |” ( মধ্যলীলা, 
ছিতীয্ব পরিচ্ছেদ )। 
বৈফব্দের এই তত্ব ও উক্তির অন্তরালে আছে জীবনের আনন্দময় 
স্বীকৃতি পূর্বেই আলোচিত হয়েছে ্ তত্ববিচারে তারা সংসারকে মায়া 
বলে পরিত্যাগ করতে চান না; আর তাই তাদের আদর্শ ও চিন্তায় 
এই বাস্তব পৃথিবী, সত্য সামাজিক, জীবনই পরম ও চরম সত্যরূপে 
প্রতিভাত হয়েছে। আর সেজন্তই এখানকার সমস্ত ইন্জিয়গ্রাহু ভোগ্যবস্ত 
১৪ ঠচতন্কচরিতামৃত, মধ্যলীল!) ৯৪শ পরিচ্ছেদ । 


রূপাস্তরের দ্বিতীয় পর্যায় ২ ঠৈততন্তদের ও £চ৩ক্ত মতবাদ_-গ ২৯৩ 


সন্ত স্র্গীয় পদার্থ থেকে শ্রেষ্ঠ, এবং এখানিকার মায় যা 'ভোঁগ কর 
যাঁ আন্বাদন করে, ছর্গের দেবতাদেরও স্পর্শের অতীত, কাষনার 
অতীত ভোগের অতীত। ৃ 

জীবনের এই বলিষ্ঠ স্বীকৃতির মধ্যেই ফুটে উঠেছে মান্ছষের মানবিক 
যহিমা। মাহুষের আবাসতৃমি এই পৃথিবী যেমন স্বর্গ থেকে কোন অংশেই 
ক্ষুদ্র নয়, এখানকার রসদম্পদ যেমন শ্ব্গাম ভাব শু রসসম্পদ অপেক্ষা 
কম মধুর নয়, তেমনি মানুষও হ্বর্গের আবাসিক দেবতা অপেক্ষা কোন- 
ক্রমেই ক্ষুত্র ও হীন নয়।) পূর্বেই বলা হয়েছে যরুর্িফবরা বিশেষ এক 
ৃষ্িমার্গ থেকে পৃথিবীর (জানার ॥ সে দৃষ্টিতে সব কিছুই 
মধুর। এই পৃথিবী, পৃথিবীর অন্তর্গত বন্তসমূহ. ভগবান, সবাই মধুর) 
আর ভগবানের প্রিয় ভক্ত ও অন্তরঙ্গ পাত্র হিসেবে মাচ্ছষকেও তারা এই 
মাধুর্য গুণে মণ্ডিত করেছেন। মানুষ সম্পর্কে এই মহিমময় দৃষ্টিই বৈষবদের 
প্রধানতম বৈশিষ্ট্য । অবশ্ত মানুষের এই মানবতাকে প্রতিষ্ঠা করার 
প্রচেষ্টা, এবং মানুষের শক্তি ও এশ্বর্ের স্বীকৃতি স্থদূর অতীতে ভাগবতের 
ভাবাকাশের মধ্যেও দেখতে পাওয়া! ষায়। সেখানে দেখতে পাই, সর্ববিধ 
এই্র্য ও গুণের আঁধার মানব কৃষ্ণ বৈদিক দেবতাদের পৃজার বিরুদ্ধ 
চরণ করছেন। )নন্৷ প্রভৃতি বৃষ্টির জন্ত ইন্দ্রের পূজার আয়োজন করলে 
রুষ্ণ তাতে বাধা দিয়ে বলছেন 

রজসা চোদিত মেঘ! বর্ষত্যত্ব,নি সর্ধবতঃ। 
গ্রজান্তৈরেব সিধ্যস্তি মহেন্ত্রঃ কিং করিস্ততি ॥ 

[ মেঘনমূহ রজোগুণে পরিচালিত হয়ে সর্বত্র বারি বর্ষণ করে থাকে ; 
সেই মেঘের সাহায্যেই শশ্তাদি উৎপাদন করে জীবগণ জীবনধারণ করে 
থাকে । তাদের জীবনধারণ বিষয়ে ইন্দ্রের কোন কাজ নেই। ইন্দ্র আবার 
কি করবেন? ] 

সেই যুগে কৃষ্ণের মুখে এই বিদ্বোহাত্মক উক্তি সত্যই বিশ্ময়কর। 
তার এই উক্তির তাৎপর্য থেকে এটা বোঝা যায় যে, প্রাকৃতিক শক্তি- 
সমূহের বিরুদ্ধে সংগ্রামে মানুষ তার নিজ্ধন্ব অপরিমেয় শক্তির চেতনায় 
উদ্ধদ্ধ হয়ে উঠছিল; এবং সেই শক্তির গৌরবেই সে স্পধ? করে দাড়াচ্ছিল 
সমস্ত পৃথিবীকে, গ্ররূৃতির অনাস্মীয় শক্তিসমূহকে, এবং বিশ্বপ্রকৃতির উপর 


২৯৪ ' মানকার্থ ও বাংলাকাব্যে মধ্যযুগ 
নিজন্ব কর্ঠৃত্ব প্রতিষ্ঠার কার্ধে অগ্রসর হয়ে চলছিল। তার এই শক্ষির 
জাগরণের দিনে মান্থষের কাছে ভগবানের ক্ষমতাও. ক্ষীণ হয়ে আসছে, 
এবং ভগবান আছে কি নেই এই প্রশ্নের চূড়ান্ত কোন মীমাংসা! সে আমলে 
করা সম্ভব না হয়ে থাকলেও ভগবানের অস্তিত্ব সম্পর্কে কিঞিৎ সন্দেহও 
মনে আত্মপ্রকাশ করতে আরম্ভ করেছে। ফলে, ভগবান যে পরিমাণে 
শক্তিহীন হয়েছেন অথবা শক্তি হারিয়েছেন, মাঙ্গষ ঠিক সেই পরিমাণে 
শক্তিশালী হয়েছে. এবং শক্তি অর্জন করেছে । ভগবানের পরাজয় সম্ভবত 
তখন থেকেই আরম্ভ হয়েছে। ভাগবতে আছে, 

অস্ভি চেদীশ্বরঃ কশ্চিৎ ফলরপ্যন্ত কর্দপাম্‌। 

কর্তারং ভজতে সোহপি ন হ্যকর্ত,ং প্রভৃহি সঃ॥ (১০-২৪-১৪) 


[ কর্মকলদাত1 কোন ঈশ্বর যদি থেকে থাকেন, তা হ'লেও তিনি 
অন্তের কর্মনমূহের ফলদাত। হ'তে পারেন না। আর ভিনি কর্মকর্তাকে 
অনুসরণ করেন, অর্থাৎ, বর্মকর্তার কর্ম অগ্টনারেই ফলপ্রদান করেন, 
স্বেচ্ছা্ছসারে ফলদান করেন না। ] 

ভাগবতের এই নঈশ্বর-কল্পনা, মানুষের নিকট তার পরাভব বা অধীনতা, 
ঠচতন্ত-আমলের অতান্ত স্থল ও লৌকিক ভগবান-কল্লনায় পরিণতি লাভ করে। 
সনাতন গোছ্বামী ভগবানের সংজ্ঞায় বলেন, 


আয়তিং নিয়তির স্ৃতানাঞ্চ গভাগতিম্‌। 
বেত্তি বিষ্ঞামবিষ্াঞ্চ ন বাচ্যো ভগবানিতি ॥ (১৫) 
[ যিনি সমন্ত প্রাণীসমূহের ভবিস্তৎ ও অবশ্স্ভাবী কর্মফল, এবং বিদ্তা 
ও অবিদ্যার শ্বরূপ জানেন, তাহাকেই ভগবান বল] হয়। ] 
এই ভগবান সর্ধপ্রকার অলৌকিক গুণবঞজজিত, মানুষের কর্মফলদাতাও 
নন, শুধু একজন জ্ঞানী ব্যক্তি মাত্র; অর্থাৎ ভগবানকে মানুষের পর্যায়ে 
নামিয়ে আনা হয়েছে। আর শুধু তাহা নয়, এই অর্থে যে কোন তত্ব- 
জ্ঞানী মাচষও ভগবান নামে অভিহিত হ'তে পারেন । এই উক্তির মধ্যে আছে, 
মাক্ুষের প্রশ্বর্য এবং শক্তির পরোক্ষ ্বীকৃতি। 
এই মাজুষের নিকটই ভগবান পরাজিত । এই মাহুষই ভগবান অপেক্ষা! 





৯৫ বিশানবিহারী মজুগদারের “চৈতগ্যচরিতের উপাদান” গ্রন্থে উদ্ধ'ত। 


কপাস্তরের দ্বিতীয় পর্যায় ঃ গৈতরদেব ও ঠৈতন্ত যতবাদ--গ ২৯৪ 


শক্তিশাগী। টবফবদের দূর বণিষ্ঠত। এখানেই যে, তার! মানুষের মানবতাকে 
সমস্ত কিছুর উধ্বে স্থাপন করেছেন। কুষ্দাস কবিরাজ বলছেন, 


আমাকে ঈশ্বর মানে- আপনাকে হীদ। 
তার প্রেমে বশ আমি না হই অধীন ॥ 
আমাকে ত যে যে ভক্ত ভজে--যেই ভাবে। 
তারে সে সে ভাবে ভজি--এ মোর স্বভাবে ॥ 


আপনাকে বড় মানে আমারে সম, হীন। 
সেই ভাবে হই আমি তাহার অধীন ॥ 
( আদিলীলা, ৪খ পরিচ্ছেদ.) 


আর মাহুষের মানবতা, তার শক্তি, তার এশ্বর্ষের বিনাশ নেই ; 
তার আস্মগ্রতিষ্ঠার যাত্র৷ অপ্রতিহত ভাবে চলেছে, কোন ক্ষমতাই তাকে 
প্রতিরোধ করতে পারে না। ভাগবতকার বলেন, 
ন কহিচিন্মংপরাঃ শাস্তরূপে, 
নজ্্যস্তি নে। মেহনিমিষো লেড়ি হেতিঃ ॥ 


যেষামহৎ প্রিয় আত্মা সুতশ্, 
সখা গুরুঃ হ্হদে| দৈবহিষ্টম্‌ ॥ 


(আমি যাদের পতি, আত্ম! পুত্র, সখা, গুরুজন, সুহাদ এবং অভীষ্টদেব, 
আমার সেই নিতাধামবানী একান্ত ভক্তদের €ভোগ্যবন্ত কখনও বিনষ্ট হয় 
না, এবং আমার কালচক্র তাদের গ্রাম করতে অসমর্থ) 

ভাগবতের আরও একটি শ্লোকে কৃষ্ণ গোগীদের বলছেন, 

ন পারয়েইহং নিরবদ্ সংযুক্গাং 
স্বসাধুকতাং বিধুধাযুষাপি বঃ। 
যা মাভজন্‌ ছুঙ্জরগেহশৃঙ্খলা: 
সংবৃশ্চ্য তদ্বয়ঃ প্রতিষাতু সাধুনঃ ॥ 

[ তোমাদের সংযোগ নির্দোষ, অর্থাৎ কামময়রূপে প্রতীয়মান হ'লেও 
নির্মল প্রেমময় । তোমর। ছূর্জয় গৃহ-শৃঙ্খল সম্যকরূণপে ছিল করে আমাকে 
ভজন করেছ, অর্থাৎ পরমানুরাগে আত্মলমর্পণ করেছ; তোমাদের সাধুককত্য 
দ্েব-পরিমাঁণে আয়ুলান করেও আমি শোধ করতে পারব না। তোমাদের 
সৌশীল্য দ্বার তার প্রতিকার হোক । ] 


8৯৯ 8. গারদ্থ ও বাৎলাকাব্যে মধ্াযুগ 
: , ভাগুরতের উদার মানবিক পরিবেশে এমনিভাবেই মান্ধষের মানবতা ও 
 এ্র্ব নিজেকে গ্লাতিষ্ঠিত করেছে) আর তার আত্মপ্রতিষ্ঠার নংগে সংগে 
ভগবানকেও মান্্ষের কল্পনার আক্কাশ থেকে ক্রমে ক্রমে দুরে সরে যেতে 
হয়েছে। আর ভগবানের পরিত্যক্ত পৃন্ত আসনে মানুষ নিজেকেই প্রতিঠিত 
করেছে পরিপূর্ণ 'গৌরবে ও ক্ষমতায়, আর যেখানে মানুষের জয়, সেখানে 
অবশ্তষ্ভাবীরুপে উগবানের অর্থাৎ প্রাকৃতিক শক্তি সমূহের ( কারণ, এদের 
লীলাবৈচিত্র্যের নিয়ন্ত্রণ কর্তারপেই ভগবান কল্পিত হয়ে থাকেন) পরাজয়। 
“ভাগবতের এই শ্ীতিহ্থ বহন করে চৈতন্তদেব এবং তীর সমকালের টবষ্কবগণ 
মানুষকেই পুনর্বার সত্যরূপে প্রতিষ্ঠিত করতে নচেষ্ট হন। সমসাময়িক 
রাহ্ীয় ও সামাজিক পরিবেশে মাচুষের মানবতা ও তার সমস্ত অধিকার 
যেভাবে অন্বীকৃত ও লাঞিতি হচ্ছিল, মধ্যযুগের সাধকগণ তার অশ্রদ্ধেয 
পরিণতি থেকে মানুষকে রক্ষা করার জন্য ব্যাকুল হয়েছিলেন । মানুষকে 
রক্ষা করার আকৃতির মধ্যেই চৈতগ্তদেব এবং তার সমকালীন সাধকদের 
পারস্পরিক মিলন ও এঁক্য। 

অবশ্ত সমাজে স্থায়ী সমন্বয় সাধনকার্ধে চেতন্তদেব এবং চেতন্তবাদ কতথানি 
সার্থক হয়েছিলেন অথব1 তার ব্যর্থতার কারণ কি, তার বিচারক্ষেত্র স্বতন্ত্র। 
তথ্বের দিক থেকে তার এবং তার পার্ষপগণের উদ্দেশ্ট কি ছিল, তাই আমাদের 
আলোচ্য | তবে মধ্যযুগের সাধনার ব্যর্থতার কারণ সম্পর্কে যা বলা হয়েছে, 
তা থেকে চৈতন্ুদেবের ব্যর্থতার কারণ কিছুট। অন্থুমান কর। যেতে পারে। 


তিন 


( চৈতত্তদেব এবং তার মতবাদ স্থায়ীভাবে কোন সামাজিক সমস্তার সমাধান 
করতে না৷ পারলেও সাময়িকভাবে বাংলার স্মাজ-জীবনকে গভীরভাবে 
আলোড়িত করেছিলেন। £ ণ 
“-.পূর্বেই আলোচিত হয়েছে ফের সমকালীন সমান্ব-পরিবেশ ছিল 
পরস্পর-বিরোধী সংস্কার-সংস্কৃতি ও ধমতের সংদ্াতে বিপর্ধস্ত ঃ এই বিশৃব্খলা 
পুহতর জনসাধারণের জীবন এবং "সাধারণভাবে মানুষের মানবত! ক্রমাগত 
উপেক্ষিত ও অন্বীক্ুত্ত হয়ে চলছিল । আর এই বিশৃঙ্খলার কবল থেকে পরিত্রাণ 


রূপান্তরের দ্বিতীয় পর্ধায় : চৈত্রের ও চৈতন্। মতবাদ-গ ৯৯৬ 
লাভ করে 'একটা. কল্যাণধর্মী আদর্শকে গরলছন করে জীবনকে হি করার জন্গ 
মানুষের . মন ব্যাকুল, হয়ে পড়েছিল রি সামাজিক উচ্চবর্ণের মনোভাবের 
বিক্ুদ্ধে সামাজিক নিম্নবর্ণের মনোভাব কিন্ধপ প্রবল এবং বিশ্রোহাত্মক ছি, 
তাও মধ্যযুন্ীর সাধকদের জীবনী ও মতধাদ থেকে আলোচিত হয়েছে । 

কিন্ত এ ছাড়াও আরও একটি শক্তি সংগোপনে সমাজের অস্তরে ক্রিয়া করে 
চলছিল, যা ক্ষীগ হলেও উল্লেখের অপেক্ষা রাখে । সে হলে! সমাজ দেহে একটি 
বদ্ধিষু বণিক সম্প্রদায়ের অস্তিত্ব । ব্রাহ্মণ্য সমাজ ছিল পুরোহিত প্রধান; স্থতরাৎ 
নেখানে বণিকদের প্রাধাস্ত স্বীকৃত হুতে পারে না । এমন কি মুসলমান সমাজও, 
তার অন্তনিহিত গণতান্ত্রিক আদর্শের স্বীকৃতি সত্বেও ছিল পুরোহিত প্রধান, কারণ 
মুনলমান রাজা ছিলেন একাধারে সীজার ও পোপের সমন্বয় । স্থতগাং সেখানেও 
সামাজিক বিধিপিষেধ ও তারতম্য আত্মপ্রকাঁশ করে) সৎংশীয়রাই প্রধানত রাষ্ট্র 
উচ্চপদদের অধিকার ভোগ করত) আর নিষ্ঠাবান রাজার ( যেখন বলবান 
নীচকুলের হঠাৎ বড়লোকদের উপচৌকন পর্ধস্ত প্রত্যাখান করতেন। (১৬) 

অথচ তখন যে শুধু বাইরের মুসলিম দেশগুলির সংগেই ভারতের নংষোগ 
স্থাপিত হয়েছে তা নয়, ফিরিঙ্গি বণিকরাও এদেশে আসতে আরম্ভ করেছে, 
এবং পারম্পরিক আদান-প্রদান ও বিনিমন্ধ আরম্ভ হয়ে গিয়েছে | চৈতগ্তদেবের 
পার্ষদ নরহরি সরকার ফিরিঙ্গিদের সংগে কোন ব্যবসায়ে লিপ্ত ছিলেন বলে 
অনুমিত হয়েছে । এই সংযোগের মাধামে একট] নয়া মানবতার প্রতিষ্ঠার 
ভিত্তি রচিত হয়ে চলছিল; অর্থাৎ সমাজতাত্বিকর সংস্কৃতির বিকাশ ও 
এশ্বর্যময় বিবর্তনের জন্ত মাঝে মাঝে পরিবেশের রূপান্তর এবং বিভিন্ন দেশ ও 
জাতির সংযোগের প্রয়োজনীয়তার উপর যে আলোকপাত করেন, ভন্ড 
আমলে সেই পরিবেশ রূপান্তরিত হয়ে চলছিল । সংস্কৃতির পক্ষে সংকীর্ণ গণ্তীর 
মধ্যে নিবন্ধ না থেকে বিশ্বজনীন হওয়ার সম্ভাবনার পথ উন্মুক্ত হয়ে চলছিল। 
ইতিহাসের এই কার্ষে বণিক সম্প্রদায়ই তার সহামকরূপে দেখা দেয়) 
অথচ এই সম্প্রদায়ের কোন সামাজিক মর্যাদা নেই, কোন প্রতিপত্বি নেই £ 
১৬ 8515577-505558 5709518550 0090865 5250 00) 075.90688101) 
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২৭৮ মানবধর্ম ও রাঃলাকাব্যে মগ্যযুগ 
ধামাজিক ও রাষ্্রী়) বিধানদাতাদের নিকট তারা! লাছিত ॥ কৃতরাৎ সমাজের 
নিকট স্তায়বিচার লাভের চেষ্টা এবং মান্য হিসেবে তাদের আত্মমর্ধাযাকে 
প্রতিঠিত,করার প্রয়োজনীয়তা, এবং নমাজের প্রচলিত বিধি ব্যবস্থার বিরুদ্ধে 
তাদের মধ্যে অসন্তোষ ও বিক্ষোভ আত্মপ্রকাশ করা অসম্ভব নম্ব। এক্ষেত্রে 
সাধারণ মানুষের করের সংগে তাদের অথব। তাদের স্থরের সংগে সাধারণ 
মানুষের স্থুরের মিকন হয়ে থাক বিচিজ্ঞ নয়। 

মনি আবহাওয়ায় সমাঞ্জের সর্ধশ্রেণীর লোকের জন্ত ৫5তগ্াদেব তার 
বাণী প্রচার করেন । ম্বভাবতই অধস্তন সামাঞ্জিক বর্ণগুলির মধ্যে তা নতুন 
আশ। উদ্দীপন!, গ্ায় বিচারের প্রত্যাশা! এবং জীবনকে উপলদ্ধি করার 
প্রেরণা আনে, আর সমাজের সমস্ত কল্যাণধর্মী মানুষের মধে) স্থাপন করে 
কুম্থ সজীব হৃষ্টিশখীল জীবনাচরণের আদর্শ ১) জাতিভেদ ও বণপ্রথার শাসনে 
যার! ছিল মুফ্মান আর সাম্প্রদায়িক ভেদবিচারের কলরবে যার! ছিল অবজ্ঞাত, 
চৈতন্ত-মতবাদ তাদের সকলকে ধর্ম ও সাম্প্রনায়িক শাসন অত্যাচার থেকে দিল 
মুক্তি; যার! প্রচলিত সংস্কার সংস্কৃতির সংঘাতের মারাত্মক কুফল ও যুক্তিহীনতা 
উপলদ্ধি করেও যথাধথ সমন্বয়ের ভিত্তি খুজে পাচ্ছিল না, তিনি তাদের 
যোগালেন বলিষ্ঠ আদর্শগত ও তত্বগত ভিত্তি । আর সমস্ত ধর্ম ও মতবাদের উধ্বে 
মানুষকে সংস্থাপন করে তিনি জাতি-ধর্ম-বর্ণ নিখিশেষে সমস্ত মাহষের মিলনভূমি 
সষ্টি করলেন। সংকীর্ণ ভারতীয় সমাঞ্জের উপর বহির।গত বিভিন্ন ভাবধারার 
আঘাতে, এবং বিভিন্ন দেশের বিচিত্র মান্থষের সংযোগে, যে পুরানে। ভারতীয় 
নমাজের মৃত্যু হয়ে নতুন সমাজের, পুরানো ব্যাক্ত-সতার মৃত্যু হয়ে যে নতুন 
ব্য।ক্ত-সত্তার, জন্মের সম্ভাবনা দেখ! দিয়েছিল, চৈতন্যদেব তারই সার্থক হৃট্টির 
পথ দেখালেন। পুরানো ভাবাকাশেরু পরিবর্তে নতুন ভাবাকাশের আবির্ভাব 
হলে! ; অর্থাৎ, মানুষ নতুন চোখে জীবনের ও পৃথিবীর দিকে তাকালো । এই 
কখার নিগৃঢ় তাৎপর্য এই বে? এর ভেতর দিয়ে যান ফিরে পেল নিজেকে । 
যে সাংস্কৃতিক নৈতিক ও সামাজিক অধঃপতন মানুষকে গ্রাস করে ফেলেছিল, 
তার কলুষ থেকে সে মুক্তি পেল; অর্থাৎ মাহুষ তার আত্মগ্রত্যয় ফিরে পেল। 
টচৈতন্তদেব-সথষ্ট এই ভাবাকাশের অস্তনিহিত ছূর্বলতা যাই থাক না কেন, -তার 
লক্ষ্য ছিল আশা-আনন্দ-প্রচেষ্টার হুস্থ পরিবেশ কষ্টি কর; তাই, অল্পকালের 
মধ্যেই এর বিস্তৃতি হয়েছিল বিস্ময়কর | ; 
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বাঙালী সমাজের বড় এক অংশ বিশেষভাবেই চৈতন্তদেধের প্রভাব অনথতৰ 
করেছে, এবং অল্লকালের অন্ত হলেও সেই প্রভাবের তরক্ে আন্দোলিত হককে 
উঠেছিল। ব্যক্তিগত জীবনের ক্ষেত্রে, ভাবের পরিম গুলে, সমাজজীবনের 
গরিধিতে, সাহিত্যের মুক্ত আবহাওয়ায় মাগ্ুষ অগ্ুভব করেছে এক নতুন 
হতিশীল ভাবের অন্ুপ্রাণনা। তারই জীবনের মাধ্যমে বাংলার সাংস্কৃতিক 
জীবনের সংকীর্ণ সীমা! চিরকালের জন্ত ভেঙ্গে যায়, এবং ভারতের অস্তান্ত 
গ্রদেশের সাংস্কৃতিক জীবনের সংগে বাংলার জীবন সম্পৃক্ত হয়। সে যুগের 
মানুষ চৈতন্তদেবকে দেখেছে সমস্ত দিক থেকে অর্থাৎ সমস্ত দৈহিক ও মানসিক 
বৃত্তির দিক থেকে পরিপূর্ণ এক মানব হিসেবে ; সমস্ত বিরোধের উধ্বে ভার 
অধিষ্টান, সমস্ত ঘাঁতপ্রতিঘাত সেখানে অপহৃত; প্রচলিত সমস্ত পরম্পর 
বিরোধী সংস্কার-সংস্কৃতি ও ধর্মমত তাঁর মধ্যে এক অপূর্ব সমন্বয়ে পরিপত্তি জান 
করেছে। তাঁর মতবাদ ও চরিত্রের এই দিকটা! তার যুগের মানুধকে এতই 
মুগ্ধ ও প্রভাবিত করেছিল যে, উড়িষ্যায় বহু সরল বিশ্বাসী বৌদ্ধ তাকে বুদ্ধের 
অবতাররূপে গ্রহণ করে তার মতবাদে আশ্রয় গ্রহণ করে । (১৭) সেকালের মানু 
তাকে দেখেছে সমস্ত কল্যাণ ও শ্রেয়োধর্মের প্রতীক হিসাবে, ধিনি সামাজিক 
বিশৃঙ্খলার মধ্যে স্ষ্টির পথ দেখাতে পারেন, জীবনের অন্ধকারকে আলোর পথ 
দেখাতে পারেন । অন্তকথায়, তাকে তারা গ্রহণ করেছে আদর্শ চরিত্র হিসেবে । 
আর ম্বভাবতই, বাবহারিক জীবনের ক্ষেত্রে মাছ এই আদর্শ চরিত্রকে নিজের 
জীবনে রূপায়িত করার স্বপ্ন দেখেছে । কারণ, তাদের মনে হয়েছে, ঠচভন্ত- 
দেবকে অঙ্করণ করার অর্থ জীবনে কল্যাণবুদ্ধিকে প্রতিষ্ঠিত করা । আর এই 
অঙ্ভ্রাগ ম্পৃহাই, তার ভাবে ভাবিত হওয়ার, অঙ্প্রাণিত হওয়ার, আগ্রহ-ই 
অন্থরাগ-রসে সিঞ্চিত হয়ে তীর প্রতি শ্রদ্ধায়, অন্তরঙ্গ ভালবাসায় রূপাস্তবিত 
হয়। ম্বভাবতই বিশ্বাসপ্রবণ মনে তিনি স্থানলাভ করলেন ভগবান রূপেঃ আর 
তারাও তাদের বাস্তব জীবনে এই সজীব ভগবানকে স্থহি করার জন্য সক্রিয় 
সাধনা আরস্ত করে। 

কিন্তু, ছুঃখের সংগে স্বীকার করতেই হবে, নবতর আদশে প্রেম-দর্শনের 
ভিত্তিতে মানুষের জীবনকে সংগঠিত করার গ্রচেষ্টা চিরকাল শুধু প্রচেষ্টাই 
থেকে যার, কোন সময়েই তা সফলতার পরিপূর্ণতায় গ্রতিঠিত হয়নি। . 

১৭ বিমান বিহারী মজুমদার, চৈতন্ত চরিতের উপাদান, পৃ ৫২২) ৫২৮ 
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টৈতত্পদেব াত্িধর্মবর্ণের উধ্বে” সংস্থাপিত এক নব মানবতা সৃষ্টির কথা “চিন্তা 
করেছিলেন সত], কিন্তু, তিনি তার এই আবর্শকে প্রয়োগ করেন -ব্যাজিগত 
ক্ষেতে, সমাজগন্তভাবে নয় (তিনি ব্যন্বিগত ভাবে ছু'একজন মুসলমানকে 
শিশ্তত্বে বরণ ;করে এক পংক্রিতে বসিয়ে অন্তান্তদের সংগে আহারাঘি 
 করিম্েছিলেন, ক্রিস্ত সমাজগতভাবে মুসলমানদের হিন্ুদের পংক্ধিতে -বসাতে 
পারেন নি 1 ক্মাদর্শ ভাই গোড়া থেকেই ছিল খণ্ডিত । তাছাড়া, ভিনি 
স্বয়ং এক অপ্রতিরোধ্য শ্ববিরোধে জর্জরিত হয়েছিলেন বলে মনে হম়। তিনি 
অনেক শিশ্ত-ভক্কে বিষয়-কর্মে নিমগ্ন থেকে রু্ণ*সেবা করার দিদেশ 
দিয়েছিলেন, অথচ ম্বপ্ং করলেন সম্্যান। আর সঙ্্যাসী হওয়ার পরেও সন্গ্যাস 
গ্রহণ সঙ্গত হয়েছে কিন। সে সম্পর্কে তার মনে সংশয় উদিত হতো । ফলে, 
তাঁর জীবনাচরণের মধোই তার উক্তি পনিজে আচরি ধর্দ পরেরে শিখাও* 
নিশ্চিতরূপে খণ্ডিত, সীমিত ও বিভ্রান্ত হয়ে যায়। অর্থাৎ, আদর্শ ও কর্ম, 
ভাব ও বিষয়, অন্তুধ্যেয় ও জীবন একই অখণ্ড সভায় মিলিত হতে পারেনি। 
দু'টি অসম্পূক্ত সত্তারূপে এরা পরস্পরকে থণ্ডিত করেছে । তথাপি তার লক্ষ্য 
ছিল এক নব মানবত]। 

কিন্ত চৈতন্দেবের মৃত্যুর অব্যবহিত পরেই বৈষ্ণব আদর্শের ছূর্বলত! 
মারাত্মকরূপে আত্মপ্রকাশ করে। ঠচতন্ত-শিষ্যর! বিভিন্ন সম্প্রদায়ে বিভক্ত হয়ে 
পড়লেন; বৃন্ধাবশের গোত্বামীদের মাধ্যমে ৫বষব-সমাজে ব্রাঙ্গণ প্রাধান্ত 
প্রতিষ্ঠিত হলো, এবং ব্রাঙ্ষণা সমাজের সমস্ত ভেদবিচার বৈষ্ণবদের মধ্যেও 
আত্মপ্রকাশ করলো; গোস্বামীর! হিন্দু শান্্রম্দত আচার আচরণ পুনঃ 
প্রতিষ্ঠিত করলেন, এমন কি লোকায়ত ভাষায় গ্রস্থাদি রচনা না করে শুধুমাত্র 
সংস্কতে বৈষ্ণব শান্্াদি প্রণয়ন করতে খাকেন। টচতন্ত-পরবর্তী বৈষণবদের 
মধ্যে চৈতন্যদেবের অনম্থকরণীয় উদারতা এবং সমন্বয়-ধর্মী জাদশও জীবিত 
ছিল না; তার! ক্রমে ক্রমে ভীষণ রকমের মুসলমান বিদ্বেবী হয়ে উঠেন। 
অর্থাৎ, যে আদর্শের লক্ষ ছিল সর্বধর্ষের সমন্বক্ এবং নব মানবতার হ্ছট্টি, তা 
.ল্লকালের মধ্যেই এক সাম্প্রদায়িক মতবাদ ও আদরে পরিণত হয়। আর 
ব্যক্তিগত আচরণের ক্ষেত্রে ইহা শুধমাআ একট নিশ্রাণ ভংগী বা গোঞ্জ-এ 
পরিণত হয়। বৈষ্বরা সংকীর্ণ সম্প্রধায়ে বিভক্ত হয়ে গেলেন । 
কিন্তঃ তা:সম্বেও, চৈতন্ত-মতবাদের সর্বাপেক্ষা ব্যাপক ও গভীর তরছগ 


পান্তরের দ্বিতীয় প্বা় : চৈতকের ও টৈতন্ মতবাঁদ--গ : ১3, 
অনুভূত হয় বাংলা ' কাব্য-সাহিত্যে । ঠতন্ত-পরবর্তী যুগে টৈতন্ত-মতবা্দে 
বিশ্বাসী অসংখ্য হিন্ছু বা ছাড়াও আমরা যে কয়েকজন বিশিষ্ট মৃনলমান 
কবিকে গেয়েছি তা নয়, সাহিত্যে চৈতন্ঠ প্রভাব. হয়েছে জাতীয় ক্জাগরণের 
মত বিশ্মরকর। প্রাক-টৈতন্ত যুগের বাংল! সাহিত্যের প্রধান বিষষবন্ত ছিল 
পৌরাণিক ও আধা পৌরাণিক কাহিনী, এবং অসংখা লৌকিক দেবদেবীর 
মামুলী উপাখ্যান? সাহিত্যের উপজীবা ছিল অবাস্তব, অ-সতা কাহিনী ; 
আর এই অসম্ভব কাহিনীকে অবলদ্বন করেই যা৷ কিছু বাস্তব ভাব ও অনুভূতি 
প্রকাশের চেষ্টা হতো। চৈওন্টের প্রভাবে এই অবাস্তব কাহিনীর প্রাচীর 
ভেঙ্গে যেতে আরম্ভ করে, এবং সাহিত্য বাস্তব পরিবেশের মধ্যে বিচরণ করতে 
আরম্ভ করে; অতি-প্রা্কত শক্তির বন্ধন থেকে সাহিত্য ধীরে ধীরে মক্তিলাড 
করতে থাকে। সদা বিকাশমান সামার্জিক সম্পর্কের মধ্যে ধৃত মানুষকে 
( চৈতন্ত-জীবন কাহিনী, পদকর্তাদদের ব্যক্তিগত ভাবান্গুরাগ, ইত্যাদি) এবং 
ভার অন্ভূতি-অন্ুরাগকে সে ক্বপায়িত করতে আরম্ভ করে, এবং বাস্তব 
মাছষের সত্য ইতিহাস সমস্ত অ-সত্য কাহিনীকে দূর করে পৃ গৌরবে 
প্রতিষ্ঠিত হয়। ম্াছিভা নতুন স্থির পথে বাক নেয়। 
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ভারতের মধ্যথুগের সাধকদের সমন্বরধর্মী ও হ্িধর্মী সাধনার ধারা বড়ু চণ্তী- 
দাস ও বিদ্যাপতি স্ষ্ট মধুর রসাশ্রিত কাব্য-এঁতিহা, এবং মাধুর্যভাবের 
আলোকে জীবনের দিকে তাকানোর দৃষ্টিকোণ চৈতন্তদেবে পরিণতি লাভ 
করেছিল। আর চৈতন্যদেব তীর কর্ম ও ভাবজীবনের মাধ্যমে আবার প্রত্যক্ষ 
বাস্তব জীবনকে ব্বপাস্তরিত করে জীবনের ও কৃষ্টির নতুন পথের ইংগিত 
দিয়েছিলেন 1 সতরাং তার জীবন, কর্ম ও মতবাদ্দকে আশ্রয় করে তার 
সমকালীন ও পরবর্তা সাহিত্যের ভাবাকাশ স্টি হয়। চৈতন্ত-ভক্তর' 
হবল্লকালের মধ্যেই ছুটো প্রধান ধারায় বিভক্ত হয়ে যায়, এক বৃদ্দাবনের 
গোস্বামী গ্রবত্তিত মতবাদ, যার লক্ষ্য চৈতন্তদেবকে অবলম্বন করে শ্রী$ফের 
উপাদনা ; আর নবদ্ীপে উদ্ভাবিত মতবাদ, যার লক্ষ্য চৈতন্দেবকেই চরম 
ও পরম ঘারাধ্যন্ধপে উপাপন!। এই মতবাদের পার্থকয ও বৈশিষ্ট্য আলোচন। 
করা আমাদের লক্ষ্য নয়, সাধারণভাবে ঠচতন্তদেবের মধ্যে সে কালের বিরাট 
এক জনসমঠি কোন সত্যকে দেখতে পেয়েছে, সে সত্যকে জীবনে কি ভাবে 
তারা গ্রহণ করেছে, আর প্রেমরসের অন্তনিহিত স্থরটিই বাকি তার 
আলোচনাই আমাদের প্রধান উদ্দেশ্ঠু। 

এই ছুটে৷ বিশেষ সাধন পদ্ধতির মধ্যে পার্থকা যাই থাক না কেন চৈতত্থ 
মতবাদে যাঁর! আশ্রয় গ্রহণ করে তারা তার মধ্যে একটা নতুন সংঙ্লেষের 
সন্ধান পায়। পূর্বেই আলোচিত হয়েছে যে, প্রচলিত সংস্কার-সংস্কৃতির 
কলুষ ও মলিনতা! দূর করতে গিয়ে বৈষণব-ধর্ম স্বয়ং নতুন মলিনতা হষ্টি করে 
থাকলেও তার প্রধান স্থরটি ছিল আশার, উদ্দীপনার; মানুষের হ্বত বিশ্বাস 
পুনরুদ্ধার করে নতুন বিশ্বাসে নতুন আদর্শে জীবনকে সমাজকে স্থাযি করার 
অনুপ্রেরণায়ই ইহা মান্গষকে উত্ুদ্ধ করতে চেয়েছিল। নেযুগের মাহুষ এই 
অনুপ্রেরধার ভাৎপর্য অতি সহজেই উপলব্ধি করেছিল। বলরাম দাস তার 
একটি চৈতন্তবন্দনায় বলছেন 
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কলিযুগ-মত্ত-মতঙ্গজ-মরদনে 
কুমতি-করিণি ছুর গেল। 
পামর ছুরগত নাম-মোতি শত- 
দাম ক ভরি দেল। ১ 
অপরুপ গৌর বিরাজ। 
শ্রীনব্ধীপ-নগর-গিরি-কন্দরে 
উল কেশরি-রাজ ॥ 
সংকীর্তন-রণ হৃষ্কৃতি শুনইতে 
ছুরিত দীপি-গণ ভাগি। 
ভয়ে আকুল অণিমাদি মৃগীকুল 
পুণবত গরব তেয়াগি ॥ 
ত্যাগ যাগ যম তিরিথি বরত সম 
শশ জদ্বুকি জরি যাতি। 
বলরাম দাস কহ অতয়ে সে জগ মাহ 
হরি-ধনি শব্দ খেয়াতি | 
(শ্রীত্রীপদকল্পতরু ৬১৭ নং পদ) 
[ কলিযুগরূপ মত্ত হস্তিব বিনাশ হওয়ায় কুবৃদ্ধিরপ হস্তিনী পালিয়েছে; 
( শ্রীগৌরাঙ্গ ) নামরূপ মৃক্তামালা অধম ও গরীব জনসাধারণকে ক$ ভরে 
দিয়েছেন। অপূর্ব গৌরাঙ্গ বিরাজ করছেন ; ( যেন) নবদ্বীপ নগরের পর্বত 
গুহায় সিংহশ্রেষ্ঠ উদিত হয়েছেন। কীতন-রূপ যুদ্ধের হুঙ্কার শুনে" পাপরূপ 
€পকড়ে বাঘ সঞ্ল পলায়ন করেছে; অনিমা প্রভৃতি যুগীনমূহ ভয়ে আকুল। 
পুণ্যবান গর্ব ত্যাগ করেছেন । দান, যজ্ঞ, সংযম, তীর্থ ও ব্রতম্বন্ধপ ( ক্ক 
প্রাণী) শশক ও শৃগাঁল বিরক্ত হয়েছে ; বলরাম দাস বলেন, এই জন্যই তো 
জগতে হরি-ধ্বনি শব্ধ প্রচারিত হয়েছে । ] অকল্যাণ বুদ্ধি সংস্কার-সংস্কৃতি ও 
জীবনাচরণের আদর্শ যা মমাজে ভেদবিচার বাঁচিয়ে রাখে, মানুষে মানুষে 
বিভেন-বৈষম্যকে সঙ্গোরে ঘোষণা করে ; আত্মসর্বন্ সংস্কতি ও পাগ্ডিত্যাভিমান 
য! মিলনের পথে প্রতিবন্ধক হয়ে সর্বদা! বিরাজ করে; প্রাণহীন' অনুষ্ঠান যা 
জীবনকে সৃষ্টি করার পরিবর্তে নানাভাবে ভারাক্ান্ত করে বেখেছে £চতন্ত- 
দেবের আবির্ভাবে তা সমস্ত অন্তহিত হয়েছে। অর্থাৎ তিনি কল্যাণের 


১৭২১৪ মানরধ্য ও বাংলাকাব্যে মধ্যযুগ 


. আশে নতুন সংক্পেষে পৌছানোর সন্ধান দিয়েছেন ; সুষ্টির নতুন: আলোকের 
ইংগিত দিয়েছিলেন ; ভাই সমহ্-দৃ্টির নিকট বিভেদ-দৃষ্টর পরাভব (অন্তত 
_ ভক্তের কাছে ) খবস্থস্তাবী । শেখরও একটী কবিতায় বলেছেন, 

প্রেম্জল মহাবিস্তা পৃথিবী করিল বন্যা 

অ্রিভৃবন চলিল! বাহিয়! ৷ 
তাফিক পাষণ্ী যত পলাইল টহয়া ভীত 
অভিমান নৌকায় চড়িয়া ॥ 
( শীত্রীপদকল্পতরু, ২১৮৮নং পদ ) 
এই প্রেম-বন্তা হারাই তিনি সমস্ত সামাজিক, আত্মিক, মানবিক ব্যবধান 

ঘুচিয়ে দেন। এই দুটি থেকেই মন বারে প্রসারিত হয়, বাহির মনে 
আশ্রয়লাড করেঃ 'ঘরে-বাইরের পার্থক্য অবলুপ্ত হয়, আত্মপর চেতনার হয় 
মৃত্যু ; আর সমত্ত বিধি-নিষেধ, বাধা-বিপত্তি, ভেদবিচার ও খণ্ডিত জীবনবোধ 
অতিক্রম করে একট! অখণ্ড সত্তা আত্মপ্রকাশ করে, যা শুধুই প্রেমময় । এই 
দৃষ্টি নিয়েই চণ্তীদাল বলেন 


ঘর ৫ম বাহির বাহির কৈম্থ ঘর । 
পর কৈন্ু আপন আপন কৈনু পর॥ 
রাতি নু দিবস দিবস কৈ রাতি। 
বুঝিতে পারিস বধূ তোমার পিরীতি ॥ 
এই অতেদ-দৃষ্টি আধ্যাত্মিক সাধন পথে আরও গভীর ও লক্ষে পর্যায়ে উন্নীত 
ইয়, যেখানে নারী-পুরুষ বৈষম্যও অবলুপ্ত ; বি-সম ও খণ্ডিত অভিব্যক্তির 
উধ্বে” স্থাপিত অখগ্ুতার মধ্যে প্রতিষ্ঠিত হওয়াই একমাত্র লক্ষা হয়ে দাড়ায় | 
নয়নানন্দের একটী পদে আছে 
পুরুষ নাচে প্রকৃতি ভাবে 
পুরুষ ভাবে যুবতী । 
যার যেই ভাব পাইয়! গ্বভাব 
নাচে কত শত জাতি । 
( শ্রীীপদকল্পতরু, ২*৬সনং শদ ) 
এই আধ্যাত্মিক ভাবকে বাস্তব সমাজ সম্পর্কের মধ্যে স্থাপন করলে তার লক্ষ্য 
হয়ে ঈাড়ায়, প্রচলিত সমাজ গ্রথা, শাস্ত্র পান এবং ভেদবৈষম্যের বিধান থেকে 
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মুক্তিলাভ.করা, এবং বদ্ধনহ্থীন, শীমাহীন ্বাধীদতার খআন্বাদ ভোগ কর! 
বৈফবদের মধ্যে যে এঁই আদর্শ সর্বদা জাগ্রত ছিপ তা ট্তগ্দেবের জীবন ও 
ক্ষর্গের মধ্যে অভিবাক্ত রয়েছে। - তার জীবন ক্দালেখ্যকে ধারা বাস্তব. ও 
ভাব জীবনের অবলম্বন হিসাবে গ্রহণ করেছিলেন, তাদের মধ্যেও সেই একই 
লক্ষ্য, একই আকৃতি বিরাজমান ছিল। 

প্রেম-রস দিয়ে সমস্ত বাবধানকে, সমস্ত ফাককে ভরে দিয়ে যে অবস্থায় 
উপনীত হওয়! যায়, ত1 নিরন্তর আনন্দময় । চৈভন্বদেবের দেহ কারুণ্য দিয়ে 
গঠিত, তিনি কারুণ্োর অবতার, ইত্যাদি ভাবে ঠবব পদ্কর্তাগণ তার হরূপ 
বিশ্লেষণ করেছেন । অন্ত কথায় প্রকাশ করতে হলে বল যেতে পারে, ঠচতন্ত- 
দেবের মধ্যে তার অন্থরাগী ভক্তবুন্দ সমস্ত পূর্ণতা, সমস্ত আনন্দ, সমস্ত রূপের 
একটা অখগ্ড প্রকাশ দেখতে পেয়েছেন । রাধামোহন ঠাকুর তাঁর একটি চৈতন্ত- 
বন্দনায় বলেছেন 


নবদিপ-্ঠাদ চাদ জিনি সুন্দর 
নাগর বিদগধ-রাজ । 
আনন্দ-রূপ অনৃপম গুণগণ 
আনন্দ-বিতরণ কাজ ॥ 
( শ্রশ্রীপদকল্পতরু, ১৯৩২নং পদ ) 
নানাবিধ ভেদ-বৈষম্যে উৎপীড়িত ও বিভ্রান্ত সমাজে এই আনন্দ-রস পরিপ্ত 
জীবনবাদ্দের ঘোষণাই ছিল সমাজ-বিধায়কদের বিরুদ্ধে কল্যাণকামী মানুষের 
প্রত্যুত্তর । সাধারণ পরিচিত সমাজ্জের মধ্যে এই পূর্ণতার স্বাক্ষর নেই, আনন্ম, 
মাধুর্ গ্রীতির স্পশ নেই ; পরিচিত সমাজ ও পৃথিবীকে রূপান্তরিত করেই তবে 
আনন্দ ও পৃণতাকে স্থত্টি করা সম্ভব। ম্বভাবতই এর অভিব্যক্তি ও 
আকৃতি বাস্তব সমাজ পৃথিবী পার হয়ে স্বপ্নময় ভাবময় আদর্শ সমাজের 
দিকে, আদর্শ জীবনের দিকে অগ্রসর হয়। অর্থাৎ বাস্তবকে অধ্যাস (111591072) 
হার! স্থষ্টি করতে চায়। প্রত্যক্ষ জীবনের সমস্ত অপূর্ণতা, কলুষ, বেদনা, 
বঞ্চনা ও হতাশাকে অধ্যাসের পূর্ণতা, আনন্দ, রূপ-রস-মাধূর্য দিয়ে ভরিয়ে দিতে 
চায়, বাণ্তবের ক্ষয় ও খণ্ডতার পরিবর্তে অধ্যাসের হাটি ও অথগ্ডতাকে জীবনের 
সম্মুখে তুলে ধরে। তাদের অধ্যাসের একটা সামগ্রিক সজীব প্রতিফলন 
চৈতন্ত-জীবনের মধ্যে দেখতে পেয়েছে তার অনুরাগী ভক্তবৃন্দ7 তৎকালীন 


১৬ ঘানবধধ ও রাংঙাঁকাবো মধাযূগ 


খৃন্ধলাহীন শ্রেয়বোধহীন সমাজের রিরুদ্ধে অথও চৈতন্ত-জীবনই তাদের তুল্য 
প্রতাত্তর ৷ অস্থীরষ্ক। বঞ্চিত বর্তমানকে কি .ভাবে অধ্যাসের পূর্ণতা দ্বার 
মায় ভরে দিতে চেয়েছে, তার পরিচয় আছে শেখরের একটি পদে । তিনি 
ফলেছেনঃ 
হাটের হাটুয়া ভকত নাটুয়া 
পসার-মছিম। জানি। 
দৈচ্-দান দিয়া. সে প্রেম আনিয়া 
সদা করে বিকিকিনি। 


দিবা রাত্রি নাই বাজার সদাই 
যে যাঁয় সে প্রেম পায়। 
প্রেমের পসার করিল বিথার 
শ্চীর ছুলাল রায় ॥ 
ভাঙ্গিল আকাল মাতিল কাঙ্গাল 
থাইয়! ভরিল পেট । 
দেখিয়া শমন করয়ে ভাবন 
বদন করিয়া হেট ॥ 
জরা মৃত্যু নাই আনন্দ সদাই 
শোক ভয় নাহি হয়। 
আশা ঝুলি করি শেখর ভিখারী 
বাজারে মাগিয়! খায় ॥ ূ 
(শ্রত্রপদকল্পতরু, ২১৯৯ নং পদ) 
এই পূর্থতা একমাঅ কলুষিত সামাজিক বিধিব্যবস্ধ বিলুপ্ত করে আদর্শ 
সমাজেই সার্থক হতে পারে ; গ্রত্াক্ষ জীবনের ভেদ-বৈষমোর অন্থুানন থেকে 
মানুষ যখন ঘুক্ত হবে, তখনই তার পক্ষে এই ভাব-জগতের মধুর আবহাওয়ায় 
অবগাহন কর! সম্ভব ; আর সমাজ সংগঠনের বিধিব্যবস্থা যখন মাহুষের ভাব- 
জীবনের স্বাভাবিক অগিপ্রকাশকে রোধ করে দাড়াবে না, তখনই তার পক্ষে 
সীমাহীন চাওয়া, সীমাহীন পাওয়া এবং সীমার বন্ধনহীন আনন্দের রসে জীবনকে 
সমাজকে মিঞিতি করা সম্ভব । এই অখণ্ড জসীম ভাব ও আনন্দের সন্ধান 


রগাস্তরের ফিতীয় পরধায় £ পরবর্তী ইৈফাব াহিসতা-.খ হা টি 


€স বুগের ঘাকুষ পেয়েছে ঠৈতত্ত চঠিছো খা: আর তাই তাঁকে জীবনে 
উপরন্ধি অথবা গ্রতিষ্তিউ করার আকৃতি। কেননা, তকে উপলব্ধি কার . 
ঘর্থ জীবনে অথও আনন্দকে, অসীম মুক্তিকে উপলব্ধি করা। মান্ছুষ সর্বগুণের 
আধার এবং সমস্ত কল্যাণের প্রতিমৃত্তি স্বরূপ ভগবানের কল্পনা করে তাঁকে 
জীবনে স্থট্টি করার সাধন! করে; তেমনি চৈতস্তদেবের মধ্যে এক সীমাহীন 
সম্ভাবনার আলোকের সন্ধান পেয়ে মাহুষ তীকেই জীবনে উপলদ্ধি করার 
সাধনায় ব্যাপৃত হয়। মান্থষের লুপ্ত আত্মপ্রত্য় এবং জীবন সম্পর্কে 
বলিষ্ঠ বিশ্বাস ফিরিয়ে আন। ছাড়াও তিনিই সেকালে মানুষের (বিশেষত 
বাংলার ) পথ-খোঁজে-ন-পাওয়। সঞ্চিত শক্তি ও হ্বদয়াবেগকে নব মানবতার 
পথে মুক্তি দেওয়ার চেষ্টা করেছিলেন। আর বৈষ্ব লাধনায় জীবনে 
ভগবানকে উপলব্ধি করার পথ হলো প্রেমের পথ , তেমনি, চৈতগ্যভাবধার। 
এবং টৈতন্তদেবকে জীবনে প্রতিঠিত করার পথও গ্রেমেরই পথ। 
্থতরাং তাঁর সম্পর্কে তার ভক্ত ও পার্ধদদের আচরণ মুখ্যত প্রেমের 
আচরণণ্ঁ গৌর নাগরীভাবের সাধক বৈষণবদের সম্পর্কেই যে একথা সত্য 
তা নয়, সমগ্রভাবে বৈষ্ণব গীতিকারদের সম্পর্কেও সমভাবে সত্য। প্রচলিত 
সামাজিক ও ব্যক্তিক আচরণ যেখানে ছিল নানা ভেদবিচার ও বিধিনিষেধের 
সীমায় সীমিত, সেখানে সীমা-অতিক্রম-করা প্রমপূণ সামগ্রিক আচরণই ছিল 
কল্যাণকামী মানুষের প্রত্যুত্তর। এই নাধন এবং আচরণ দ্বারা যে শুধু 
ভগবান বা আদর্শ পুরুষকেই জীবনে প্রতিষ্ঠিত করা যায়, তা নয়, জাতি-ধর্ম 
-গ্ণ নিধিচারে সমস্ত মানুষকে উপলব্ধি করারও এই পথ। এই ভাবধারায় 
অন্ুগ্রাণিত হওয়ার আবেগ খুব ভীব্রভাবেই অনুভূত হয়েছিল মনে হয়, চৈতন্য 
বিরহ সম্পর্কিত গীতিগুলে৷ তার নিদর্শন । তাই বল! চলে, চৈতন্তদেবের 
ভাবাকাশের মধ্য তার ধর্ম ও আচরণ সংগ্লেষের মধ্যে ভার কালের মানুষ একট! 
ভাবগত মুক্তির আত্বা্দ লাভ করেছিল। আর বডু চণ্তীদাস বিস্াপতি 
চৈতন্দেব-হ্ সাংস্কৃতিক এতিহকেই তার1 বহন ও প্রসারিত করেছেন। 

৮ চৈভন্ত-পূর্ববর্তা,-সমকানীন এবংপরবর্ভাী গীতিকবি! প্রধানত প্রেমের 
কবিতা। তীর পূর্বযুগের এবং মমকালের কবিতার স্থায় স্তর পরবর্তী কালের 
কবিতার ষধোও একট! স্থতীত্র বেদনার স্থুর, না-পাওয়ার ছুঃখ অঙ্রপিত 
ইত্বে ওঠেছে। ইন্জিয়ের সহজ প্ররৃতিই হলো ভোগের, হৃতির প্রবৃত্তি, তাই 


স্বীতিকারগণও জীরনের বা কিছু দেওয়ার আছে তা পরিপূর্ণভাবে ভোগ করার 
জন্য ব্যাতুল। ফি জীবন যে ভাবে সংগঠিত, সমাজ যে ভাবে সংগঠিত; 


ভাতে, ঘুদযের আশা আকাঙ্ষা চরিতার্থ হু না, ভোগের ও সৃষ্টির কামন! 


 মিবৃদ্ধ হয় না। নুতরাং বৈফব গীতিকারদের ভাবাকাশ. একটা অপরিসীম 
(বেদনার রসে সিষ্িত। এই বেদনার চেতনা এতই গভীর ও ব্যাপক যে 
কবির দৃষ্টিতে মনে হয় সমগ্র প্রর্কতি তার বাথায় ব্যাকুল হয়ে পড়েছে, এবং 
'মাঙছছষের ছুঃখবেদনা হাহাকারের নীরব. সাক্ষী-রূপে বিরাজ করছে। শেখর 
একটি গীতে বলছেন, 


কহিয় কান্থরে সই কহিয় কান্থরে | 

এক বার পিয়৷ যেন আইনে ব্রজ্গ-পুরে ॥ 

নিকুঞ্ধে রাখিল মোর এই গলার হার। 

পিয়া যেন গলায় পরয়ে এক বার ॥ 

এই তরু-শাখায় রহিল শারী শুকে। 

এই দশা পিয়া যেন শুনে ইহার মুখে । 

এই বনে রহিল মোর রঙ্গিনী ছরিনী । 

পিয়৷ যেন ইছারে পুছয়ে সব বানী । 
(শ্রশ্পদকল্পতরু, ১৬৮১ নং পদ) 


: এই ছুঃখ বিভিন্ন খতুর আগমন-নির্গমনের মধো, বিভিন্ন খতুর বিভিন্ন রূপের 

মধ্যে মিশে রয়েছে, আর জীবনের রন্ধে, রন্ধে, ত! এমনভাবে ভরে রয়েছে যে 
জীবন ছুঃসহ হয়ে ওঠেছে £ আর কবি-মন মৃত্যুর মধ্যে সমস্ত সমস্যার সমাধান 
করার জন্য ব্যাকুল হয়ে পড়ছে মাঝে মাঝে । কিন্তু পরক্ষণে বাচার আকৃতি, 
তাঁর জীবন নিজেকে সগৌরবে ঘোষণা করছে। গীতিকারগণ না-্পাওয়ার ছুঃখকে 
পাওয়ার আনন্দ দ্বারা পরিধুত করার জন্ত উদ্গ্ীব হয়ে ওঠেছেন। 
বাস্তবকে অধ্যাস ছারা রূপান্তরিত করার জন্ত ব্যাকুল হয়েছেন। সমাজ 
রিধায়কদের শানন এতই কোর এবং দৃষ্টি এতই প্রখর যে হ্বায়ের চুঃখের 
কথাও সরবে ঘোষণা কর! যায় না, "চোরের রমনীগ্র মত্ত নীরবে নিভৃতে 
নিঙ্গের ছুঃখকে পালন করতে হয়। সমাজের এই দ়াহীন ব্যবস্থাই মানুষকে 
তার বিরুদ্ধে দাড়াবার প্রেরণা দেয়। র 


সবগান্তরের তীর পর্যায় ঃ চতকপরবর্তী বৈষষব মাহিতা-.ফ ২১৯, 


যে সমাজ ব্যবস্থার যধ্যে জীবনের স্বীকৃতি নেই, ফোর দিকেই নিছেকে 
বিস্তৃত প্রলারিত করাক্ট অবকাশ নেই, দে সমাজে মানরিক এবং হায়-সম্পর্কেরও 
অবনতি হতে বাধ্য । মানুষে মানুষে সহ্জ স্বাভাবিক সম্পর্কের মধ্যে বমাজের 
বিধান হোক, অর্থ হোক, একটা কিছু বাধা প্রাচীরের মত দাড়িয়ে থাকে ॥ 
তখন হৃদয় হৃদয়ের সংগে কথা বলে না, প্রাচীরের মধাস্থতায় বখা বলে। 
মালাধর বন্থুর «ভ্ীকণ-বিজয়'-এ একটি লাইন আছে *নিদ্ধন পুরুষে জেন কামিনি 
না ভাএ।” এই উক্তির তাৎপর্য থেকে মনে হয়, নারী পুরুষের সম্পর্কের মধ্যে 
ইতিমধ্যেই টাকা এসে আপনার স্থান করে নিয়েছে, এবং এর মানদণ্ডেই 
ভালবাসার, হৃদয়ের সম্পর্ক নিধ্ণারিত হতে আরম্ড করেছে। অর্থাৎ হ্বায় 
সম্পর্কের নিঃসন্দেহে অধঃপতন হয়ে গিয়েছে ।. চৈতন্তদ্দেবের এবং তার পরবর্তী 
আমলে এই অবস্থার অবনতি ছাড়া উন্নতি হয়নি, তা সহজেই অনুমান করা 
চলে। গোবিন্দদাসের একটি গীতে বল] হয়েছে 


পতি অতি দুরমতি কৃূলবতি নারী । 
স্বামি-বরত পুন ভোড়ি না পারি ॥ 
তেঁ রুপ যৌবন একু নহু উন। 
বিদগধ নাহ না ছোয় বিনি পূণ ॥ 


না৷ মিলল কোই বনি বন আন। 
অন্ুসরি মুরলি আয়ালু” এহি ঠাম ॥ 
. আয়লু' দূর পুরব নিজ সাধে । 
একলি বোলি করহ জনি বাধে ॥ 
(শ্রীীপদকল্পতরু, ৬৩০নং পদ) 


প্রত্ীপদকল্পতরু সম্পাদক এর ব্যঞপ্রনা-গম্য অর্থ করেছেন, মামার পতি 
(প্রিয়তম নহে ) নিতাস্ত অসঘ,দ্ধি; আমি কুলাজন1; ( হ্থুতরাং ) পতিকুলের 
ও পিতৃকুলের ভয়ে আমাকে পাতিব্রত্য দেখাতে হচ্ছে। আমার মত সুন্দরী 
ও যুবতী নায়িকা অরসিকণ্থামী নিয়ে সন্তষ্ট থাকতে পারে না; সৃতরাং রূপ 
যৌরন সম্পন্ন স্থুরসিক নায়ক পেলে যে তার প্রতি অন্ুরক্ত হবে তাতে সন্দেহ 
কি? এবনভূমিতে লোকের যাতায়াত নেই? তোমার বাশীর শব্দ শুনে যদি 


২২৬ ৮. মাঁনবধর্ম ও বাংলাকাব্যে মধ্যযুগ 


কারও আদার আকাজ্। থাকত, তাও এধানে আর নেই ; আমি তোমার 
ধাঁপীর শব্দে মোহিত ও আকুষ্ট হয়ে এধানে এসেছি; স্থতরাং আমার সম্পর্কে 
'স্ুষি যা খুসী করতে পার । মনোবাসন! পূর্ণ করার জন্ত যে নায়িকা ছুটে 
এসেছে, তাকে নির্জনে পেয়েও যে অরনিক ও জড়বুদ্ধি পুরুষ ভার বাসন! পূর্ণ 
করে না, সে নায়িকার প্রণয়ভাজন হতে পারে ন1। 

এই চিত্টিকে একদিকে সুস্থ সামাজিক সম্পর্কের এবং অগ্দিকে সুস্থ হায় 
সম্পর্কের চিত্র বলে গ্রহণ কর! যেতে পারে না। স্পষ্টতই এই সম্পর্কের মধ্যে 
অনেক কত্িমতা অনেক আবিলতা প্রবেশ করেছে । অর্থাৎ মানবিক সম্পর্ক 
তার সত্যতা হারিয়ে অ-সত্য সম্পর্কে পরিণত হয়েছে । সুতরাং যারা জীবনকে 
চ্ট্টি করতে চায়, অখণ্ড আনন্দের মধ্যে সীমাহীন মুক্তির মধ্যে নিজেকে উপলদ্ধি 
করতে চায়, তাদের পক্ষে এই অ-সত্য মানবিক ও সামাজিক সম্পর্কের অবসান 
কামন। করাও অপরিহার্য। আর বস্তত বৈষ্ণব গীতিকারগণ ত1 করেছেনও । 
উর! সার্থক প্রেম-লীলার যে চিন এঁকেছেন, তা রাধারুষ্ণের গ্রেমলীলাই হোক 
অথব1 একান্ত মানবিক নাগর-নাগরীর প্রেম-লীলাই হোক, তা এক আদর্শ 
আবহাওয়ায়, সর্বকলুষ তামুক্ত সমাজন্পম্পর্কের মধ্যে অনুষ্ঠিত হয় । রবীন্দ্রনাথের 
কথায়, “ইহার আগাগোড়াই রাখালী কাণ্ড” এখানে গ্রচলিত সমাজের 
বিধিনিষেধ অচল, লমাজ-বিধায়কদের রক্তচক্ষু দৃষ্টিহীন, সর্বদিক থেকেই তা 
মুক্ত, বদ্ধলহীন ; ধর্শগত ও সংস্কার-সংস্কৃতিগত ভেদবিচার এখানে অন্ুপস্থিত, 
বর্ণগত ব্যবধান অঙ্জানা, এবং দরে সরিয়ে রাখে যে মনোভাব তাও দূরীভূত ; 
সবই এখানে নির্মপ, প্রেমময়। আনন্দময় । এই আদর্শ ভাব-জীবনের অস্তিত্ব 
একমাত্র তখনই সম্ভব হতে পারে যখন ভাব-জীবনের ভিত্তি বাস্তব সামাজিক 
জীবন পরিপূর্ণ পাওয়ার আনন্দে ভরে উঠবে অর্থাৎ হিংসা, হ্বেষ এবং স্বার্থ গ 
অকল্যাণবুদ্ধি বিদূরিত হয়ে সমাজ-জীবনে মাস্থষের মানবতা শ্বীকৃত ও প্রতিষ্ঠিত 
হবে ।* এইরূপ আদশ সমাজ তি করা যে সমব তা টৈঞবর! একাস্তভাবেই 
বিশ্বাস করতেন! জীব গোস্বামী সর্ববন্ধন বিমুক্ত প্রেমকে ভক্তি অপেক্ষাও 
পরম পুকুষার্থ বলে অডিছিত করেছেন। হুতরাং এ শিজ নিজ জীবনে 
ূজুলরনীয় এক আঘর্শ। বৈষ্ণব গীতিকারগণও এই আদর্শ, আবহাওয়ায় 
“ম্মছুষ্ঠিত আদর্শ প্রেমের মোহময় চিত্র একেছেন। শেখরের একটি গীতে 
ছাছে 


রূপান্তরের দ্বিতীয় পর্যায় £ ঠচতন্ট-পরবর্তী বৈষ্ণব সাহিত্য--খ ২২$. 
মত্ত কোকিল গাওয়ে মধুর | 
অলিকুল তহি অতি সুশ্থর 
মুরলী-ধনি ঘন গরজনি 
নাচত মউর মাতিয়]। 
বৃন্দাবন সুখ ধাম 
তহি বিহরই রাই ষ্ঠাম 
তরুণীগণ বিমল-বদন 
গাওত কত ভাতিয়া ॥ 
ফুলি অনিল বহই ধীর 
ফুলি চলই যমুন। তীর 
ফুলি কানন ফ,লি মদন 
ফুলি রয়ণি মোহিনী । 
ললিতা কহত মধ,র বাত 
কান নাচহ রাই সাথ 
অঙ্গ-ভঙ্গ সরস রজ 
কহত শেখর মোহিনী । 
( শ্রীশ্রীপদকল্প তরু, ২৭১৫নং পদ ) 


এই প্রেম আদর্শ ভাবপরিমগ্ুলে সংগঠিত রাধারুষ্চের প্রেম হ'লেও তা 
একান্তভাবেই মানবিক | বৈষ্ণব ভাবধারা ভগবানকে মানবিক পর্ধায়ে নামিয়ে 
এনেছে ; রাধারুষ্ণের চলনবলন ইত্যাদি সাধারণ মাছুষের মতই । তাই দেখা 
যায় “জল-পান করি কান মুখে দিয়! গুয়া৷ পান” প্রেম-পীলায় নির্গমন করছেন 
আর এই প্রেম মানবিক বলেই সমস্ত গীতিকারই এই লীলার অংশীদার ; ডাদের 
ছাড়া এ কখনও সার্থক হ'তে পারে না। তারা রাধার বিরহে কখনও তাকে 
প্রবোধ দিচ্ছেন, কখনও বা তার দুঃখে দুঃখিত হচ্ছেন, কখনও কৃষের বিরহে 
কষকে লাত্বনা দিচ্ছেন, কখনও কৃষ্ণলীলা-নুখভোগ না করতে পারায় ছুঃখবোধ 
করছেন, কখনও রাধারুষ্ণের মিগন দেখে আনন্দে অভিভূত হচ্ছেন। কখনও 
নিজেদের রাধাকুষ্খ মিলনের সাক্ষীরূপে ঘোষনা করছেন। অর্থাৎ এই প্রেম 
লীলার ডর! হচ্ছেন অবিচ্ছেভ অঙ্গ, তাদের ছাড়া এ কখনও পরিপূর্ণ হতে পারে 


8২২ ৬.1. মানবী ও বাখা ধাব্ে মধাদুগ . 


না। ভাদের পি এই পরিবেশকে - আরও বেনী :যানবিক গুণে পরিম্ডিত 
করেছে। | 
এই পর্দিবেশে: প্রেমের স্বরূপ কি, হৃদয় পর্বের স্বরূপ কি, তা বৈফৰ 
ঈীতিকারদের কথা দিয়েই প্রকাশ করা যাক | বলরামদান বলেন, “ও বুক 
চিতির। হিমার মাঝারে আমারে রাখিতে চায়” ( শ্রশ্ীপদকল্স তরু, ৬৭৭নং পদ) 
জানদান লিখেছেন, 
হিয়াঁয় হিয়ায় লাগিব লাগিয়া 
চন্দন না মাথে অঙ্গে । 
গায়ের ছায়! বায়ের দোসর 
দাই ফিরয়ে সে ॥ 
( গ্রশ্ীপদ কল্পতরু, ৬৭৬নং পদ) 
এবং 
আমার অঙ্গের ররণ সৌরভ 
যখন যে.দিগে পায়। 
বাহু পসারিয়। বাউল হইয়া 
তখন সে দিগে ধায়॥ ( এ। ৬৮৭নং পদ ) 
, গোবিন্বফাস লিখেছেন 
হৃদম-মন্দিরে মোর কান্ধ ঘুমাওল 
প্রেম-প্রসথরি রছ জাগি। ( এ, ৭১*নং পদ) 
এই সম্পর্ক মাস্থষের দে মানুষের সম্পর্ক, হদয়ের সে হৃদয়ের সম্পর্ক । কোন 
কত্িম সমাঞবন্ধন, শাস্ত্রীয় অনুশাসন অথবা বস্তচেতনা এই সম্পর্ককে মলিন 
করেনি, অথর। হদয়বৃত্তির হ্থস্থ, অভিপ্রকাশের পথে প্রাচীর হয়ে দাড়ায় নি। 
অর্থাৎ, এই সম্পর্ক বাস্তব, সত্য এবং পবিস্র। তাদের আমলে অর্থাৎ সাংস্কৃতিক 
আধঃপতনের ঘুগে যখন কতকগুলো! প্রাণহীন শাস্ত্রীয় বিখিব্যবস্থা দ্বার! ' মানুষে 
মান্ছষে সম্পর্ক নিধারিত হচ্ছিল, বস্ত-সম্পর্ক এনে হদয়-সম্পর্কের স্থান গ্রহণ 
করছিল, এবং যখন কার্ধত মানবিক সম্পর্কের কোন ত্বীকৃতি ছিল না, তখন 
টৈঞ্চব গীতিকারগণ. সতা মানবিক সম্পর্ক দিয়ে জীবনকে; সমাজকে পুনঃ 
সংগঠিত করার বাণী ঘোষণা করেছিলেন। এই ঘোষণা ছিল নিঃসন্দেহে 
বিদ্যয়কর | . রবীন্দ্রনাথ বলেছেন, "আমাদের দেশে যেধানে কর্্দবিভাগ, শান্ত 


রূপান্তরের দ্বিতীয় পর্ধার.: চৈতক-পরবর্তী বৈফর সাহিত্য” "1. ২২৬, 
শাসন এবং সামাজিক উচ্চন চতার ভাব সাধারণের যনে এমন দুড়ভাবে ব্ধমূল 
সেখানে কুষ্ণরাধার প্রেমকাতিনীতে এই প্রকার আচার-বিরুদ্ধ বন্ধনহীনতা 
ও স্বাধীনত! ষে কত বিম্ময়কর ভাহা চিরাভ্যাসক্রমে আমরা অঙ্কভব করি না ।* 
প্রচলিত সমাজ জীবনের লা-পাওয়ার বেদনাকে পাওয়ার আনন্দে, খণ্ডিত 
জীবনবোধকে অথণ্ড জীবনবোধ ও অসীম যুক্তির আন্বাদে ভরে দিতে 
চেয়েছিলেন বলে, এবং কৃত্বিম সমাজ-সম্পর্কের পরিবতে” সত্য মানবিক 
সম্পর্ককে সংস্থাপিত করে সমাজকে পুনঃ সংগঠিত করার বাণী ঘোষণ! 
করেছিলেন বলেই বৈষ্ণব গীতিকারগণ জীবনের নর্বক্ষেত্রে--সাহিতো সংগীতে 
সমাজে-নতুন শক্তির উদ্বোধনের সহায়তা করতে পেরেছিলেন। এই 
শক্তির প্রধান কথা আত্মশক্তিতে, মানবিক শক্তিতে স্থদৃঢ় বিশ্বাস । 

কিন্ত, কালপ্রবাহের নংগে সংগে এই বিশ্বাস শিথিল এবং বিস্বত হতে 
থাকে । কেন না, বৈষব মতবাদ অপরিহার্ধভাবে নিজন্ব মলিনতা সৃষ্টি করে 
কতকগুলে!। ফলে, তার সুস্থতা অপস্থত হয়ে বিকৃতি আত্মপ্রকাশ করে। 
ভাব কর্ণের স্পর্ণ বিষৃক্ত হয়ে শুধুমাত্র একটা অন্ুপ্রেরণাহীন 'বিলাসে পরিণত 
হয়; মাধুর্য বাস্তব পৃথিবীর বলিষ্ঠতার মধ্যে নিজকে প্রসাপ্িত না করে একটা 
অপৌরুষের মায়াজগৎ স্থষ্টি করে তাতেই আত্মনিমজ্জন করে ; অর্থাৎ, বৈষব- 
পন! নেহাৎ একটা ভংগিতে পরিণত হৃয়। বিভিন্ন ঠবঞ্চব পন্বকর্তার তরল 
ভাবাবেগের মধ্যে এবং কোন কোন কৰির (যেমন গোবিন্দদাসের ) ধ্বনি 
সর্বস্বতার মধ্যে এই পতুন পোজ (79০96 ) লক্ষ্য কর! যায় কিন্ত এই অনিয়ন্ত্রিত 
বিলাস, ভাবাবেগ অথবা পোজ যে ক্রমেই নিয়গামী হবে, তা নিঃসন্দেহ। 
তাই দেখ যা, যে চৈতন্ত-মতবাদ্ের মধ্যে মানুষ একট। বিশেষ ভাব-মুক্তির 
আস্বাদন লাভ করেছিল, €সই মতবাদেরই বিকৃত অভিপ্রকাশ দেখে 
পরবর্তী কালের মান্য অশ্রদ্ধায় সঙ্কুচিত হয়েছে, দ্বণা করেছে তথাকথিত 
€বঞ্চবভাবকে । 

অর্থাৎ, ধীরে ধীরে টৈতন্ত-আমলের সক্জীবতা ও হৃট্টিশীল প্রেরণা হাতিয়ে 
টষ্ণব মতবাদ নিক্ষদ্ঘ মলিনতার মধ্যে আশ্রয় গ্রহণ করে। বৈষ্ণব 
সহজিয়াদের প্রত্যক্ষ সামাজিক আচরণের মধ্যে এই বিঞতি আরও বেশী ধরা 
পড়ে। কিন্ত তা সত্বেও চৈতন্ত মতবাদের বলিষ্ঠ মানবতানবোধ ও এই 
মধুময় পৃথিবীর আশ্চর্য স্বীক্কৃতি অস্বীকার করা যায় ন1। 


রূপান্তরের দ্বিতীয় পর্যায় : সহজিয়া বৈঝৰ সাহিত্য 


সহজিয়া বৈফবগণ বৈষঃব জীবনদর্শনের মূল উৎন থেকেই তাদের মত- 
বাঁদের উপকরণ সংগ্রহ করেছেন; কিন্তু তা সত্ত্বেও, তাদের মতবাদ মূল বৈষব 
ভাবধার! থেকে গুধুমাত স্বতন্ত্র নয়, তাদের বিষয়-চেতনা আরও বেশী গতীর, 
তাদ্দের ভাবাকাশ আরও বেশী বাস্তব, সঙ্য এবং আরও বেশী প্রত্াক্ষ। 
আর সম্ভবত, তাদের বলিষ্ঠতর বিষয়-চেতনার জন্তই তাঁদের মতবাদ ও মুল 
বৈষণব মতবাদ থেকে বত 

মূল বৈষ্ণবধার। আশ্রিত বৈষবদের মত সহজিয়াদের দৃটিও প্রেমের দৃষ্টি, 
যে দুটি সমস্ত বৈধম্য সমস্ত ব্যবধান দুর করে দেয়। সহজিয়া শান্ত্রকার বলেন, 
প্হজ ভজন এই শবের অর্থ এই যে জীব অন্ধ ৫9তত্ত্বরূপ আত্মা। প্রেম 
আত্মার সহঙ্জ ধর্ষ 1 (১) প্রেম পরমাত্মার সহজ ম্বরূগ, মান্থষেরও সহজ 
দবরূপ, এবং বিশ্বগৃথিবীর মার নব বন্তরও সহজ ম্বরূপ। কিন্তু মায়ার বশে 
মান্য এই সহজ স্বরূপ বিশ্বৃত হয়েছে; এই তুলে-যাওয়! সহজ দ্বর্ূপকে জীবনে 
গ্রতিঠিত করাই মহজিয়| বৈষবদের সাধনার লক্ষ্য। কারণ, ঠারা মনে 
করেন, এই চরম লক্ষ্যে উপনীত হতে পারলেই সমস্ত ভেদবিচার দুর ও সমস্ত 
সমন্তার মমাধান হবেঃ এবং মানব প্রেমের আদর্শে নতুন সমাজ স্থাপন করা! 
সম্ভব হবে। তাঁদের আদর্শ শুধ, তত্ব মাত্র নয়, এর ব্যবহারিক দিকও রয়েছে? 
এই আদর্শকে জীবনে অগ্সরণ করে, প্রত্যক্ষ জীবন চর্যার মাধ্যমেই এই লক্ষ্য 
উপনীত হতে হয়। সাধন মগের নিম তম সোপান অবলম্বন করে যখন মানুষ 
মোপানের শেষ সীমায় পৌছায়, তখন তাকে সহজ মাহুষ অথবা ুদ্ধসত্ব মানুষ 
বলা হয়। এই সহঞ্জ মানুষের স্বরূপ কি, সে সম্পর্কে বল! হয়েছে যে, তাদের 
কাছে মাগবপর ভেদ নেই, এবং কাউকে তার! হিংসা করে না। মন তাদের চির 
প্রশান্ত, ইত্যাদি। রমরত্বারে আছে | 


১ মদীঞ্জমোহন বন 1056 05107959 9918006 01801 7367681, 
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রূপান্তরের তীয় পর্যায় ; সহজিয়া বৈধঁব দাহিত--$ ২২৫ 


শুদসত্ব জীব যেই সদ1 নিষঠাশীল। 
যৃহজে অভেদভাবে দেখে যে অখিল | 
বিষয়ের দাস্থে যেই না কাটায় কাল। 
নয়নের দৃষ্টি যার চিতে চিরকাল | 
ভালমন্দ নাহি জানে, নাহি করে দ্বেষ। 
অন্তরে নিয়ত হেরে আপন মহেশ 1 (২) 
শুধ তাই নয়, তার! নিত্বের খের জন শ্বর্গাদি পর্যন্ত কামনা করে না। 
যথা, 
নিজ সুখ লাগি সালক্যাদি না করে গ্রহণে । 
নিজ ভাল মন্দ তার] কিছুই না! জানে ॥ 
সর্বজনে উত্তম দেখে আপনাকে হীন। 
কুষের দাসের দাস আমি, এই অভিমান ॥ 
তৃণের সমান সেই আপনাকে মানে । 
কাটিলে না বলে কিছু যেন তরুগণে॥ (৩) 
ব্যকিগত আচরণের এই যে আদর্শ; সমদৃষ্টিতে পৃথিবীর দিকে তাকানোর 
এই যে বাণী, তার মধ্যে মধ্যযুগীয় সাধনার মূল স্থরটি নিহিত রয়েছে। 
পূর্বোক্ত আলোচনায় আমর। দেখেছি, সামাঞ্জিক বিশৃঙ্খলা, সাংস্কৃতিক অধঃপতন 
এবং ব্যক্তিগত আচরণের নরাজোর যুগে সর্বদিক থেকে সময়ের প্রয়োজনীয়তা 
কতখানি জরুরী ছিল, এবং সেকালের মানুষ একটা সমন্বয়ের জন্য কেঁদে 
ওঠেছিল। সহজিয়া বৈষবদের এই আদশে'র মধ্যে সেই আকৃতি-ই নবভাবে 
ব্যক্ত হয়েছে। 
এই আদর্শ একাস্তভাবেই বাক্কিগত আচরণের আদর্শ, এবং সহাদয় সমাজ- 
পরিবেশের মধ্যে এই আদশ'কে প্রত্যেকেই নিজ জীবনে প্রতিষ্টিত করতে 
পারে। সহজিয়া বৈষরদের দুটি এ দিক থেকে বস্তুনিষ্ঠ বলেই তার! 
পৌরাণিক ্রাঙ্মণদের মত স্বগগলাভের স্বপ্ন দেখেন নি, এবং দেজন্ত যাগযজ, 
পুজাপার্ধন, ব্রতানুষ্ঠান প্রভৃতিতে লিপ হয় নি। তারা তান্ত্রিকদের মত একট! 
২ রসরত্বার, রত্বসার; বিবর্তবিলাস, রসতত্সার, বিশ্ববিষ্ঞালয়ে রক্ষিত 
পু'খির উদ্ধৃতি সবগুলোই মণীন্ত্রনাথ বন্থর উপরোক্ত গ্রন্থ থেকে নেওয়।। 


৩ এ /পৃ, ২১৫ 
১৫ 


8২৬ : মানব্ধর্ম ও বাংলাকাব্যে মধ্যযুগ 


মত্য বস্তুকে আশ্রয় করতে চেয়েছেন; সেই সত্য বস্ত হলো মানবদেহ। 
তাদের মতে “নরবপু ন! হইলে তারে পাবে কতি*; তা ছাড়া আত্মা তো! 
দেছের মধ্যেই অধিষ্টিত ; 


ভৃতাত্মার দ্বারে হয় জীবের পোষণ। 
: জীবাত্মার দ্বারে পরমাত্মার সেবন ॥ 
| (নিগৃঢার্থ প্রকাশাবলী ) 


সুতরাং ভান্দের কাছে মানবদেহের অস্তিত্ব অমুল্য ; এবং এই দেহই সমস্ত 
ধ্যানধারণা কল্পনা, ভাব ও সাধনার মুূলগত ভিত্তি । হ্ৃতরাং একে অবলম্বন 
করেই চরম লক্ষ্যে পৌছাতে হবে । আর দেহ-সাধনার মধ্যে যেমন ইন্জিয়- 
সংস্কার রয়েছে, তেমনি নির্দিষ্ট সমাজের অন্তর্গত মান্য হিসেবে লামান্জিক 
আচরণের সংস্কারও রয়েছে । এই সংস্কারের পথেই সিদ্ধি। 

সহজিয়া মতে, এবং সাধারণ বৈষুব মতেও, সাধনার ছুটে দিক আছে? 
এক “বাহু”, আর “অস্তর*্। উভয় সাধনার উচ্চতর মার্গ হলো পরকীয়া এবং 
নিয়তর মার্গ স্বকীয়! উপলান্ধী। এখানে বুদ্ধিগ্রাহথ চিন্তা বা মননের স্থান নেই, 
নবই মাধুর্ধময়, প্রেমময় । শাস্ত্রীয় বিধি, আচার, অনুষ্ঠান ইত্যাদির স্থানও 
এখানে নেই । আছে, সমস্ত জান ও কর্ম*চেতন! থেকে বিমুক্ত হয়ে শুদ্ধ মধুর 
রমে শ্বরূপের সাধন! ) স্থন্দমর নায়ককে যে গভীরভাবে হ্ুন্দরী নায়িকা! ভজন 
করে, এ সাধনাও তেমনি । গোবিদ্দদাসের কড়চায় আছে, 


সুন্দর নায়ক দেখি সামান্ত নায়িক1। 
যেইভাবে দেখে তারে হয়ে রাগাত্মিক। ॥ 
সেই ভাবে কৃষ্ণকে ডাকহু বার বার। 
আপনি ঘুচিয়৷ যাবে মনের অন্ধকার ॥ 


কষ এখানে নিত্যকালের সতা প্রেম-স্বরূপ। টৈতন্তদেবের ভাব-জীবনের 
মধ্যে 'সহজিয়াগণ তাদের সাধনার বাস্তব নিদর্শন দেখতে পান। এই বিশুদ্ধ 
.ভাঁবে যধন উদ্ধদ্ধ হওয়া! যায়, তখন “উত্তম শ্বভাব হয়, জগতে পমজান”। মানুষ 
নিজ সথখ-এবং পরের স্থখের মধ্যে কোন তারতম্য দেখতে পায় না, জগতের 
মধ্যে নিজেকে এবং নিজের মধ্ো জগৎকে দেখতে পান । অর্থাৎ, মান্য প্রকৃত 


সহজ মানষে পরিণত হয়। 


” নু 
/ 


বঈপাস্তরের ছ্রিতীয় পর্যায় 3 সহজিয়া! বৈষ্ণব সাহিত্য--€ ২২৭ 
: আই অস্তর সাধনার নিয়তর অর্থাৎ স্বকীয়! স্তরে সবই কেবল স্বার্থের খেল1। 
সমস্ত কর্মই এখানে স্বার্খচেতনা থেকে উদ্ভৃত। কিন্তু স্বার্থ প্রণোধিত কর্মের 
মাধ্যমে নহ্জ*্মান্তয হওয়া যায় না, প্রেমম্বরপের উপলদ্ধি হয় না। মানুষ 
এখানে স্বার্থকে বড় করে দেখে বলেই, অহুংকে বর্জন করতে পারে না বলেই, 
সত্যের সন্ধান পায় না; অকল্যাপকে, ভেদবুদ্ধিকে আশ্রয় করে নানা অপাধু, 
অনত্য কর্মে লিপ্ত হয়। ফলে, তার! নিজের জীবনকে যেমন হৃষ্টি বা উপলব্ধি 
করতে পারে না, তেমনি বৃহত্তর সমাঁজ-জীবনকেও সৃষ্টি করতে পারে না। 
সহজিয়াগণ সেজন্তই বলেন, 
জ্ঞান কাণ্ড কর্ম কাণ্ড কেবল বিষের ভাগ 
অস্ত বলিয়া যেবা খায় । 
নানা যোনি সদ কদর্য ভক্ষণ করে 
তার জন্ম অধঃপাতে যায় ॥ (৪) 
তাই তারা তাদের সহঙ্জ প্রেম-ধর্মকে সম্মুখে তুলে ধরে বলেন 
ছাড় অন্ত জান কর্ম বিধি আচরণ। 
নাহি দেখ বেদ ধর্ম শ্বকীয়। সাধন ॥ 
জাঁন কাণ্ড কন্ম কাণ্ড বিধি আচরণ । 
পিতৃমাত্‌ ক্রিয়া কাণ্ড কুটু্ঘ ভোজন।॥ 
প্রাণহীন ক্রিয়াকাণ্ডের মধ্যে, অর্থহীন শাস্ত্রীয় বিধানের মধ্যে সত্য নেই, 
তা অন্ছনরণ করে সহজ প্রেম ম্বরূপকে উপলদ্ধিও কর] যায় না । তাই এসব 
পরিত্যাগ করে অর্থাৎ শ্বকীয়া সাধন ত্যাগ করে শুদ্ধ প্রেম রসে অর্থাৎ পরকীয়! 
তত্বে উদ্দদ্ধ হ'তে হ'বে। জপতপ ছেড়ে “এফত। করিয়া মনে* সাধনার পথে 
অগ্রসর হতে হুবে। 
এই অন্তর সাধনার নিম্নতর ত্র হলে! বাহু মাধনা। ইহাই তাদের সাধনার 
নিয়তম পর্যায় । এই পর্যান্নের মুখ্য লক্ষ্য হলে! দৈছিক কাম-চর্চা; কারণ, 
তাদের মতে কাম-পরিতৃপ্তির পথেই নিষ্কাম প্রেমে পৌছাতে হবে। এই 
কাম চর্চার পক্ষে, এবং এর প্রণালী সম্পর্কে সহজিয়াঁর। যে যুক্তির অবতারণ! 
করেছেন, তার মধ্যেই তাদের ইন্দ্রিয়ভোগ-লিপ্স, মন 'ও মননের, স্কুল বস্ত- 
নিষ্ঠ কল্পনার নিশ্চিত শ্বাক্ষর রয়েছে । কাম-চর্চর প্রয়োজনীয়তা কি সে 


৪ এ$ পৃঃ৮১ চি 
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সম্পর্কে সহজিয়াপ্পণ নানাবিধ যুক্তি প্রদর্শন করেন। রসসারে দল! হয়েছে, 
কলিযুগে পুরুষ প্রকৃতি অত্যন্ত কামামক্ত হবে; কাম এবং লোভ সমস্ত ধর্ম 
বিনষ্ট করে দেবে । গ্রস্থকাঁর সম্ভবত তার স্বীয় পরিবেশের মধ্যেই এর 
অস্বাভাবিক বিস্তার দেখে থাকবেন। কিন্তু এই ছুই ইন্দ্রিয়ের প্রেরণাকে 
যদি স্বাভাবিক ভোগের মাত্রায় কেন্দ্রীভূত করি, তাহলে বলতে হয়, বাচার 
সহজ তাগিদে ইন্দ্রিয়গলো নিরস্তর বাইরে প্রসারিত হতে চাইছে, ভোগ এঁখর্ষে 
পরিতৃপ্ত হতে চাইছে । সহাজিয়াগণ তা হ্বীকার করেন, আর ত1 স্বীকার না 
করলে যে একট] পরম সত্যকেই অশ্বীকার কর! হয়। ভোগের দিকে ইন্জরিয়ের 
স্বাভাবিক প্রবৃত্তি বলেই, তার মনে করেন, ঘর্দি একে পরিশুদ্ধ করতে হয় 
তো! ভোগের পথেই করতে হবে, নিপীড়নের পথে নয়। ইন্দ্িয়কে 
অস্বীকার নয়, শ্বীকার করেই পরিশোধনের ব্যবস্থা করতে হুবে। এর 
বাইরে প্রসারিত হওয়ার আবেদনের মধ্যে যেটুকু অবাঞ্ছিত, বিষাক্ত, নিপীড়নের 
পথে তার বিলোপ কোনভাবেই সম্ভব নয়; মনের কোন এক গোপন অঞ্চলে 
এ কোন ন1 কোন ভাবে স্ৃপ্ত থাকেই। তাই তৃপ্তির পথে এর নিবৃত্তি চাই। 
সহজিয়া দ্ার্শনিকগণ বলেন, 

ছয় রিপু ছিংসা করি কর উপকার । 

নুখ দিয়া মারিলে সে (প্রেমের সকার ॥ (বিবর্ত-বিলাঁস) 

প্রথম সাধন রতি সম্ভোগ শৃঙ্জার । 

সাধিবে সম্ভোগ রতি পালাবে বিকার ॥ 

জীবরতি পুরে যাবে করিলে সাধন । 

তারপর প্রেম রতি করি নিবেদন ॥ ( অস্বতরত্বাবলী ) 

নিছক কামাসক্তের কামপরিতৃপ্ডির জন্ত, প্রম চেতনায় উদ্নদ্ধ হওয়ার জন্ত, 

এবং সার্থক আত্মজ্ঞানের জন্তও কাম-চচণর প্রয়োজনীয়তা সহজিয়াগণ শ্বীকার 
করেন। এসব উক্তি থেকে ম্পষ্ঈই প্রমাণিত হয় যে, তারা একটা প্রত্যক্ষ 
বাস্তব সত্যকে আশ্রয় করতে চেয়েছেন ; তাই ব্যবহারিক প্রদ্নোগের পথে তার 
ষথার্থ বিচার করতে হবে। আর ব্যবহারের পথে না গেলে আদর্শে 
পৌছানোও যায় না। শুধু তত্বালোচনায় অনেকের পক্ষেই এ সত্য বুদ্ধিগত 
কর। সহজ, কিন্তু সহজিয়াদের মতে, এরা ভাবশুস্ত ; “রসিক সঙ্গ” করে এই 
তত্বকে বাস্তবে রূপাক্সিত করতে হবে। 


রূপান্তরের দ্বিতীয় পর্যায় ; সহজিয়! বৈষ্ণব লাহিতা--ড ২২৪ 


এইভাবে কাম-চর্চাঁর আত্যস্তিক প্রয়োজনীয়তা শ্বীকার করে সহজিয়াগণ 
পরব্র্তী পর্যায়ে যাত্রা করেন । কামস্টচ কিভাবে, বা! কার সংগে? এর আদর্শ 
কি স্বামীনত্রীর বিবাহিত সম্পর্ক না আর কিছু? শ্বকীয়া না পরকীয়া? 
সহজিয়ারা একবাক্যে উত্তর দেবেন, পরকীম্া1| ন্বকীয়। থেকে পরকীয়া কাম্য 
কেন, সে সম্পর্কে সহজিয়াগণ কয়েকটি চমকপ্রদ যুক্তি দর্শান; এর সারবত 
ত্বীকার অস্বীকারের এশ্ন বাদ দিলেও এ থেকে তাদের মনোভাবের খানিকটা 
পরিচয় পাঁওয়! যেতে পারে । প্রথমত, তাঁরা মনে করেন, যা চাইলেও 
পাওয়! যায় তা পাওয়ার মধ্যে আনন্দ ব! তৃপ্তি নেই ; বাধাবিত্ব অতিক্রম করে 
যে পাওয়া তাই প্রকৃত পাওয়া । যথ। 
লোক শানে করে যাহ? অনেক বারণ । 
প্রচ্ছন্ন কামুক যাতে, ছু্পভ মিলন ॥ 
তাহাতে পরম! রতি মন্মথের হয় । 
মহাযুনি নিজ শাস্ত্রে এই মত কয় ॥ ( উজ্জ্বল চত্দ্রিক ) 
স্বকীয় তে]? ঘরের জিনিস, সীমাবদ্ধ, অল্প; আর অল্পে স্তখ কোথায়! 
তাই সীমার বাইরের জিনিম পরকীয়ায় যেখানে বৃহতের সন্ধান, তাতে 
সহজিয়ার্দের আনন্দ। 
পরকীয়া রাঁগ অতি রসের উল্লাস। 
খ্বকীয়াতে রাগ নাই, কহিল আভাস 
দ্বিতীয়ত, স্বকীয় প্রেম গভীর নয়, বিধিবন্ধ নিম্মমে যেন তা গতানুগতিক, 
হদয়ের আকর্ষণ ব্যয়িত হয়ে গিয়ে থাকলেও সমাজ ধর্মের নামে যে ভার বহ্‌গ 
করতে হয়। সেজন্য এখানে হ্যটির সজীব আনন্দ নেই। প্রেমের জন্ত 
নয়, যেন নিছক প্রজননের জন্যই শ্বকীয়ার প্রয়োজনীয়তা | রসসার গ্রন্থে 
বলা হয়েছে, 
স্বকীয়ার ধশ্ম যেই শুন তাহা কহি। 
লোক বেদ ধর্ম ভয় পতিগতি এহি ॥ 
তাই পরকীয়ার মধ্যে তারা মুক্তির আম্মা ভোগ করেন। প্রতিদিনের 
ব্যবহারে যা কলুষিত হয়, অস্রাগহীন হযে পড়ে, পরকীয়া সেই কলুষমুক্ত ; 
আর সে জন্যই তাতে তাঁদের আকর্ষণ। এর মধ্যে যেন একট। অভিনব 
রোমান্দের, সজীব অনুপ্রাণনার ইংগিত তার! খুঁজে পান। বিবর্ত-বিলাস বলেন 
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প্রণয় করহ তাখে সঙ্গে না রাখিবে। 
এই মোর মিনতি গ্রণতি যে শুনিবে ॥ 
সঙ্গেতে রাখিলে হবে অনুরাগহীন। 
পরকীয়া বহু দুরে, স্বকীয়! অধীন ॥ 
তৃতীয়ত, পরফীয়! থেকে মহাভাবাবেগের উন্মেষ হয়। মধুর রসের ছুটে, 
স্তর আছে; একটি রূঢ়, অপরটি অধিরূঢ়ঃ অধিরূঢ় উচ্চতর, এবং একেই বৈষবর। 
বলেন মহাভাৰ । এই ভাঘের আলোচন! প্রসঙ্গে বৈষ্বগণ বলেন, কৃষ্ণ তার 
বিবাহিত স্ত্রীদের মাধ্যমে মহাঁভাবের সন্ধান পাননি, বড় ভাবের সন্ধান 
পেয়েছেন ; গোপীলীলার ভেতর দিয়ে তাকে মহাভাবের আন্বাদ গ্রহণ করতে 
ইয়েছে। সেইক্প, সইজিয়া বৈষ্ণবগণও মনে করেন, শ্বকীয়াতে মহাভাব নেই, 
আছে পরকীয়ায়। া 
চতুর্থত, সহজিয়ারা মনে করেন, শ্বকীয়া অনিয়ন্ত্রিত কাম-বিহারের কেন্দ্র; 
যথ। 


স্বকীয়! রমণী করি সংসারিয়া জনে । 
কামে উন্মতা করে ইন্জ্রিয় পোসনে ॥ 
নিজ দেহ প্রীত করি শৃঙ্গার করয় । 
ত্বকীয়৷ বেদের উক্তি নাহি তাহে ভয় ॥ 


সেইজন্ভই তা পরিত্যজ্য । পরকীয়া এত সহজ নয় বলেই সেখানে 
অনিয়ন্ত্রিত যৌনবিহারের সম্ভবনা নেই ; স্থতরাং মানুষের সাধন-পথে পরকীয়াই 
অধিকতর কাম্য । 
এই পরকীয়া সাধন-সঙিনীর রূপ বর্ণন1 ও চিত্রণও অত্যন্ত বস্ত-নিষ্ঠ এবং 
ইন্দরিয়-থখকর | সহজিয়া সাধকগণ যে পরিপূর্ণ ভোগের দৃষ্টিতে জীবনের দিকে 
তাকিয়েছেন, তার পরিচয়ও এখানে রয়েছে। নিগুঢার্থ-প্রকাশাবলীতে সাধন- 
সঙ্গিণীর এই চিত্র ঝাক। হয়েছে 
সহজের পাত্র হয় নবীন কিশোরী । 
নয়ান কটাক্ষবাণে করিল জঙ্জরী ॥ 
সলক্ষণ সকল থাকিব যাহার। 
চিত্র বিচিত্র অঙ্গ বেশভূষা! আর | 
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অত অধরে যার, সেই স্থধামুখী। 
কর্নক লতিক। দেছের তুলন! না দেখি ॥ 
হেমলতী, স্গিদ্কান্সী, কা্চণ বরণী। 
' অলক! তিলক! হবে দেহের সাজনী ॥ 
এমত নাফ্িকা ঠহলে সহজ নায়িকা । 
তাহার সেবন শ্রেষঠ জানিহ অধিক! ॥ 
. এইরপ ক্ষেত্রেই "নয়নে লাগিয়া রূপ হৃদয়ে পশিবে* ; আর হৃদয়ে প্রবেশ 
করে মন আকর্ষণ করবে। এই বর্ণনা একান্ত সঙ্জীব পাধিব কামনার রঙে 
রঞ্জিত? নারীদেহের যেসব টৈশিষ্ট্য পুরুষের চোখে রং ধরায়ঃ তা৷ দিয়েই এই 
সৌষ্টব গড়া হয়েছে । এই দেইসৌষ্ঠবকে অকুপণভাবে ভোগ করে, 
এবং ভোগে পরিতৃপ্ত হয়ে সহজিয়াগণ সাধনার উচ্চ থেকে উচ্চতর মার্গে ধাত্রার 
পরিকল্পনা করেন। সাধনার স্থউচ্চ মার্গে এই ভোগ-লিগ্ম। সর্বতোভাবে 
পরিশুদ্ধ হবে, এই তাদের আশ] । কামনার পরিশোধন সম্ভব কি অপম্ভব তার 
বিচার না৷ করে শুধু একথ| মনে রাখা যথেষ্ট ষে, তাদের সাধনার মুলগত ভিত্তি 
নিতান্ত জব, দৈহিক ব্যাপার । 
সাধনার এই নিয় মার্গে তারা যে আদর্শ অনুমরণ করার কথা ঘোষণা 
করেছেন এবং সংগে সংগে স্বকীয়ার অর্থাৎ প্রচলিত সমাজ-সন্বত হৃদয়-সম্পর্ক ও 
মানবিক সম্পর্কের যে সমালোচন! করেছেন, তা৷ নানাদিক থেকে গভীর অর্থবহ। 
গ্বকীয়া অর্থাৎ বিবাহিত জীবনে স্বামী-স্ত্রীর পারম্পরিক সম্পর্কের যে চিত্র তার! 
এ'কেছেন, তাতে স্পষ্টই বোঝ! যায় যে, এ সম্পর্কে তার। বীতশ্রদ্ধ হয়ে পড়ে- 
ছিলেন। সমা গ্রধর্ম-লম্মত নরনারীর সম্পর্ক শ্বাভাবিক সজীবত1 হারিয়ে ফেলেছিল। 
ইতিপূর্বে আমর। দেখেছি যে, পারস্পরিক হৃদয়-সম্পর্কের মধ্যে সমাজ-ধর্ম 
অথবা অর্থ-চেতন! অনুপ্রবেশ করেছিল ; অর্থাৎ সজীব হৃদয়-সম্পর্কের পরিবর্তে 
প্রাণহীন বস্ত-সম্পর্ক স্থাপিত হতে চলছিল। শান্ত্রসম্মত শ্বামী"স্ত্ী সম্পর্কের, 
হৃদয়-সম্পর্কের,। এই অবনতি সহজিয়াদের নিরতিশয় ক্ষু্ করেছিল সম্ভবত ; 
পারম্পরিক সম্পর্কের এই অসত্যত। তাদের মনে সতা-সম্পর্ক স্থাপনের প্রেরণা 
জাগিয়ে দিয়েছিল হয়তো । তাই তার! শ্বকীয়৷ সম্পর্কের এই প্রাণহীন এবং 
কোন কোন ক্ষেত্রে শ্লেষাত্মক চিত্র একেছেন। তাদের বিজোহ অথবা সঠিক- 
ভাবে বলতে গেলে, তাদের পরকীন্না আদর্শের অপরোক্ষ ভাবগত বিভ্রোহ এই 
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অসত্য, প্রাণহীন, মানবিক সম্পর্কের বিরুদ্ধে) যে সমাজ-ধর্ম এই সব প্রাণহীন 
সম্পর্ককে ধারণ ও বিধিবদ্ধ করে তার বিক্ষদ্ধে। এই সব সম্পর্ক রদ করে তীর! 
জীবস্ত মানবিক সম্পর্ক স্থাপনের জন্ত উদগ্রীব ছিলেন। কিন্তু আদর্শের প্রতি 
গভীর শ্রদ্ধা! ও নিষ্ঠার জন্তই হোক, অথবা বিস্রোছের উন্মাদনার জ্বন্তই হোক, 
তাদের দৃষ্টিভংগী প্রচলিত সম্পর্কের মত প্রাণহীন না হলেও চরম বা অতি- 
সজীবতার লক্ষণে কলুষিত; তার প্রতিক্রিয়া মারাত্মক না হয়ে পারে না। 
সমাজ-ধর্মের নিয়মে পরকীয়া রতির স্বীকৃতি নেই। মালাধর বস্থর 'শ্রীকৃষঃ 
বিজয়ে দেখতে পাই কবি এ সম্পর্কে দারুণ অভিশাপ উচ্চারণ করেছেন? তিনি 
বলেন 

সংসারিক1 লোক না করিহ পরদার । 

পরদার অধিক পাপ না জানিহ আর ॥ 

চৌরানি নরক কুণ্ড জত জমলোকে। 

পরদার করিলে তা! ভূপ্রয়ে একে একে ॥ 

( শ্রীকৃষ্ণ বিজগ্ুঃ পৃ ১৬৭) 
“শ্রীকৃষ্ণ বিজয়” রচনার প্রায় একশত বৎসর পর অর্থাৎ সহজিয়া টৈষণব 

মতবাদের ব্যাপক অভিব্যক্তির সময়েও অন্রূপ মনোভাব বর্তমান ছিল তা 
অনুমান কর। যেতে পারে ; চৈতন্যদেব সন্ন্যাস জীবনে নারী মুখ দর্শনেও কুষ্টিত 
ছিলেন, এবং নারী সংযোগে মানুষ ধর্মপথ থেকে বিচ্যুত হয় এটাই প্রচলিত 
মত। সেই পরিবেশে সহজিয়াদের পরকীয়া আদর্শ কি প্রতিক্রিয়া স্থটি করতে 
পারে, তা সহজেই অনুমেয় । বিশেষ করে সাধারণভাবে পরকীয়া! অথে 
যেখানে শুভ পারিবারিক জীবন যাপনের জন্য নর-নারীর মিলন বোঝায় না, 
যে মিলনের মধ্যে বিবাহিত জীবনের কোন কর্তব্য ব৷ দায়িত্ব কোনটাই নেই, 
যা মিলিত জীবনযাপনের একট সাময়িক ব্যবস্থ। ছাড়া আর কিছুই নয়। 
অনেক সহঙ্জিয্! সাধক এক বা একাধিক প্ররুতি বা মঞ্জরি গ্রহণ করতেন । 
চণ্তীদাঁস সম্পর্কে এমনি একটি কাহিনী প্রচলিত আছে । এই কাহিনীর এঁতি- 
হাঁসিক্ সত্যতা আজ পর্যস্তও নিধশরিত হয়নি অবশ্ঠ, কিন্তু জনশ্রুতি এক্ষেত্রে 
বিশ্বাসঘাতকতা করছে, তাঁও গোর করে বল। যায় না। সামাজিক বিধিনিষেধ 
উপেক্ষা! করে, সম্ন্ত বন্ধনকে অস্বীকার করে এই যে পরকীয়া গ্রহণ, অগ্যর্দিক 
থেকে তার বিচ্যুতি এবং ভ্রান্তি যাই থাকুক না কেন, তা ষে প্রচলিত সামাজিক 
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নিয়মের বিরুদ্ধে একট?ং মারাত্মক বিদ্রোহ তা অস্বীকার করার উপায় নেই। 
এই পরকীয়া-রতিকে আশ্রয় করে তার] প্রেমের সুউচ্চ মার্গে আরোহণ করার 
স্বপ্পী দেখেছিলেন , এবং সেই মার্গে বসে জীবনে অহংকে হত্যা করে সহজ 
মানুষ হওয়ার এবং সহজ সমাজ সংগঠনের কল্পনা করেছিলেন । অবশ্ঠ এই 
কল্পনা! কখনও সার্থক হতে পারে না। কেনন1, সমাজ-বিপ্রবের কোন চেতনা 
তাদের ছিল না, আগ্রহ ছিল ব্যক্তিগত আচরণ রূপান্তরের ; কিন্ত সেখানেও 
কোনও সামগ্রিক জীবনবোধ ন1 থাকায়, তাদের সাধনা বিশেষ একট! ভাংগীতে 
পরিণত হয়। সাধন-পথ থেকে বিচাত হুয়ে সমাঞ্জকে উপক্ষো! করে এবং 
প্রকারাস্তরে সমাজ কতৃক নিন্দিত হয়ে একট! অস্বাভাবিক জীবন যাপনের 
মধ্যে এই আদর্শ নিঃশেষিত হয়! এই ভংগী শুধু মাত্রই একট। ভংগী, আর কাম- 
তৃষ৷ পরিতৃপ্ত করে ধীরে ধীরে সাধন পথে অগ্রসর হওয়ার যে বিধান দেওয়। 
আছে, তা যথাযথ অনুসরণ করা ক'জনার পক্ষে সম্ভব । 

বাথ" বিশ্বোহ হলেও তা বিদ্রোহ । আর বৈষ্কব সাধনার ভাবাঁকাশ যেমন 
মানবিকগুণে মণ্ডিত, সহজিয়াদের ভাবাকাশও তেমনি মানবিক গুণে মণ্ডিত। 
বৈষ্বের ভগবান ভক্তের ভূলনায় নিজের ক্ষুত্রতা শ্বীকার করেন ; সহজিয়াগণও 
ঈশ্বরের তূলনায় মানুষের শ্রেষ্ঠত1 নিঃসংশয়ে ঘোষণা করেন। রত্বসারে আছে 


ঈশ্বর মানুষ ভাব কভু নাহি পায়। 
পুনঃ পুনঃ ফুকারিয়া গ্রস্থকার কয় ॥ 


ঈশ্বর ন৷ হয় কভূ জীবের সমান। 


এমনকি সহজিয়া! বৈষ্ণবদের যে প্রেম তা ঈশ্বর কখনও আম্বাদন করতে 
পারেন না; আর ঈশ্বরে মানুষে প্রেম কখনও হতে পারে নাঃ প্রেম মানুষে 
মানগুষেই সম্ভব । তাই ভীদের ষে মাধূর্বরস তা একাস্ত পাধিব, এর ভোক্তা 
মানুষ, ভগবান নয়। রত্বসারের ভাষায়, "অনীশ্বর লীল। হয় রহস্য মাধুর্য ।* 
তাদের চিন্তাধারায় রাখ! কৃষের স্থান অবস্থাই আছে? কিন্তু রাধা কের দেবন্ে 
তার! বিশ্বাস করেন কিনা তা বলা কঠিন। চণ্তীদাসের একটি পদে আছে, 
ক্ষীরোদ সাগরে যে কৃষ্ণের অধিষ্ঠানঃ তিনি তো মাস্থষেরই মত জন্ম'অগ্মাত্তরে 
ঘোরাফেরা করেন £ 


২৩৪. ”  মানবধর্ম ও বাংলাকাঁব্যে মধ্যযুগ 


- সংস্থার যেই ব্রদ্ধাণ্ডেতে সেই 
| সামান্ত তাহার নাম। 

মরণে জীবনে করে গতাগতি 
ক্ষীরোদ সারে ধাম ॥ 


তাদের কল্পনায় রাধ! নিত্য রতি", আর কুঞ্ণ নিত্য ণরস' ; প্রত্যেক নারী 
এবং পুরুষ এই রতিরসের অভিবান্তরূপ | আমাদের এই দেহ-ভাগ্ডের ভিতরেই 
এই যে *সহজ-স্বরূপ' রসবস্ত রহিয়াছে নিত্য লীলাই ইহার স্বভাব । এই নিত্য- 
লীলার জন্য অঘয়-স্থরূপ 'সহজ” নিজেকে দ্বিধা বিভক্ত করিয়াছে, 'আদ্বাস্ত' এবং 
'আস্বাদক' রূপে । এই "আত্বাস্ত' ও 'আস্বাদক'ই সহজিয়াদের “রতি ও “রস । 
এই অন্বয় সহজই অন্বয় সত্য,_-সহজের লীলামৃত্তি রাধা ও রু্ণ। রাধাই প্রতি” 
--সেই সহজের নিত্য আস্বাছ্য রূপ,_-কুষ্ণই 'রল* সহজের নিত্য-আস্বাদকরূপ । 
সহজিয়া মতে কৃষ্ণই 'পুরুষ' রাধা প্রকৃতি” ।* পুরুষ ও প্রকৃতির যে সহজ 
প্রেমময় ত্ববপ তাকে উপলন্ধি করা ব। জীবনে প্রতিষ্ঠা করাই সহজিয়াদের 
সাধনা । এই যে আদর্শ তা অলৌকিক কিছু নয়, কেননা মান্য সাধনার 
বলে এই সহজ মানুষে পরিণত হতে পারে। তথাপি সেই অবস্থা এবং 
মানুষের সাধারণ অবস্থার মধ্যে ব্যবধান অনেক ; সাধারণ দৃষ্টিতে সেই অবস্থার 
পরিমাপ করা সম্ভব নয়। কিন্তু এই ছুই অবস্থ! যে একান্তই শ্বতন্ত্, তা নয়; 
সহজিয়া সাধকগণ বলেন, এই ছুই অবস্থা পরস্পর মিশে আছে । কাম আর 
প্রেমের মধ্যে তাঁর! যে পার্থক্য টানেন এবং এদের মধ্যে যেরূপ অঙ্গাঙ্গী সম্পর্কও 
দেখেন, ৫সখানেও তাই। স্থতরাঁং মানুষের সাধারণ অবস্থাকে যদি 
বলি বাস্তব তাহ'লে তার «সহজ অবস্থাকে বলতে হয় অধ্যাস। এই 
অধ্যান দিয়ে তারা বাস্তবের কামনা করেন। বাস্তবের খণ্ডিত বূপকে 
তারা অধ্যাসের অথগ্ডত। দ্বারা বাস্তবের মোহগ্রন্ত স্বার্থান্ধ মানুষকে 
অধ্যাসের ' সহজ মানুষ দ্বার বাস্তবের কামকে অধ্যাসের প্রেম দ্বারা 
রূপান্তরিত করতে চান। তাদের অধ্যান বাশুবের মত ভঙ্গুর, ক্ষয়- 
পেয়ে-যাওয়! সত! নয়, অনিত্য নয়; তা নিভ্যধাষ মৃত্যুর স্পর্শের উধে্রবে। 
আর সেই নিত্য 'ব্রজধামে? সহজ মানুষদের বিহার । সেই অধ্যাসের 
ভিতর দিয়েই তারা ক্ষয়কে, মত্যুকে জয় করতে চাঁন । অমৃতরসাবলীতে সেই 
নিত্যধামের চিত্র আক হয়েছে ; তাতে 


রূপান্তরের দ্বিতীয় পর্যায় ঃ সহজিয়া টব সাহিত্য--ও ২৩৫. 


' জয়নকাম। কহে শুন আমার বচন। 
সহজ কথা কহি মি, ইথে দেহ মন॥ 
গুপুচন্দ্রপুর সেহ অনেক দূর 

চৌদ্দ ভূবনের কাছে। 
নাহিক জর! কেহ নহে মরা 
কি জাতি মানুষ আছে ॥ 
কিজাতি মন্দির নহে সেগোচর 
রস কোন্‌ হয় তার। 
তাহার ভিতর কিশোরী কিশোর 
ন্‌ হয় গোচর কার ॥ 


সেই রস কোন বৈসে রসিক জন 
নিজের আলয় হয়। 
যাহার গুণে আপন! চিনে 


সেই জন তথাহ রয়। 
প্রকৃতি আচার পুরুষ বেভার 
যে জন জানিতে পারে । 
তাহার দক্ষিণ অঙ্গে উতৎপতি রঙ্গে 
মানুষ বলিয়ে তারে ॥ 


দিব্য সেই স্থল সংসারের মূল 
তত ক্রোশ হয় স্থান। 
সেই গ্বান অক্ষয় যুগে যুগে রয় 
প্রলয়ে নাহিক জান ॥ (৫) 
এই যে জরামৃত্যুর উধের্ব নিত্যধাম এবং নিত্যধামের নিত্য আনন্দ, তাঁও 
মানুষের ভোগের জন্যই, ঈশ্বরের জন্ত নহে। কারণ, “ঈশ্বরের গণে নহে প্রাপ্ত 
বৃন্দাবন ।” সহজিয়া বৈষণবদের আচার আচরণ নানাভাবে কলুষিত হয়ে 
থাকলেও, দৈনন্দিন আচরণের মধ্যে তাদের তত্র বিশ্বন্ধতা রক্ষিত লা হলেও) 
€ মনীক্র মোহন বসু ; চ০9-0511878 980081152 ০016 01 1357651 
পৃ, ২৪৩-৪৪ 


২৬ ' মানবধর্জ ও বাংলাকাব্যে যধ্যমুগ 


তারা এই নিত্যধামের আকাঙ্ায়ই উদ্দ্ধ হয়েছিলেন । এইরূপ এক নিত্যধামের 
পরিকল্পন। করেই তারা! আদশহীন অস্তায় সমাক্ধর্ষের অনুশাসন থেকে নিজেদের 
বাঁচাতে চেয়েছিলেন । 


এমনিভাবে প্রেমাধর্শের নামে একদল লোক বিষয়-কর্ষে নিমগ্ন ও বাস্তব 
কর্ম-সম্পর্কে আবদ্ধ সমাজ থেকে দূরে বিচ্যুত হয়। সমাজকে তারা উপেক্ষা 
করেছিলেন সমাজও তাদের প্রতি নিক্ষেপ করেছিল অবহেলার দৃষ্টি। এই 
পারস্পরিক কর্ম-সম্পর্কের অভাবে পরিণামে উপরূত হয়নি কেউ। 
প্রেমাদর্শবাদী বৈষ্ণবর! প্রত্যক্ষ সাংসারিক পরিবেশের কাঠিন্ক থেকে পলা্গন 
করে আশ্রয় গ্রহণ করেন রসসিঞ্চিত ভাবের রাজ্যে। সেই ভাব তাদের মৃক্তি 
দেয়নি, সংসারকে তো! নয়ই ; বরং কালক্রমে-সঞ্জাত কলুষ কর্মের উদ্যোগ হরণ 
করে। 


পরিশিষ্ট ঃ বাংলার বাউল 


বিভিন্ন সম্প্রদায় বিভক্ত বাংলার বাউলদের কেও একই হথর। তাদের 
স্থরের ধারায় এসে মিলেছে মধ্যযুগের মরমীয়া সাধকদের সহজিরা বৈষবদের, 
এবং আরও ভে্দবিচারের উধ্বে স্থাপিত মানবতত্বজানী সাধকদের দুর । 
মধ্যযুগের অন্তান্ত সাধক-সম্প্রদায়ের মত এইসব বাউল সম্প্রদায়ও প্রত্যক্ষ 
সমাজ-সম্পর্কের বাইরে ; অনেক ক্ষেত্রে তাদের নির্দিই কোন পেশাও নেই, 
অর্থাৎ সামাজিক ধনোৎপাদনে তার্দের কোন অংশ নেই; নেই কোনক্প 
সামাজিক দায়-দায়িত্ব বা বন্ধন। সমাঞ্জকে তারা অন্বীকার করেন ;আর শুধু 
অন্বীক।রই বা কেন, ভাবরসে সংগঠিত ও নিয়ন্ত্রিত তাদের জীবন এমন থরে 
বাধা, যেখানে সামাজিক নিয়মে নিয়মিত অন্তান্ত মানুষের সংগে তাদের 
স্বাভাবিক লেন দেন, ক্-সহযোগিতা ও ভাব বিনিময় অচল। সমাজের দাবী 
তারা সম্পূর্ণ প্রত্যাখ্যান করেছেন। 

অবস্ত, এই প্রত্যাখ্যানের পশ্চাতে গভীর ছুঃংখবোধ, সামাজিক ভেদ 
বিচারের নির্মম উৎপীড়ন বর্তমান, তা বলাই বাহুল্য । কোন কোন বাউল 
গেয়ে থাকেন 

তাই তো বাউল হৈ্থ ভাই। 
এখন বেদের ভেদ-বিভেদের 
আর তো! দাবি-দাওয়া নাই। 

অর্থাৎ, শাঙ্্রবিধি নিয়জ্িত সমাজের হৃদয়হীন ভে্ববিচারের কলুষ থেকে 
তারা পরিজাণ লাভের চেষ্টা করেছেন বাউল হয়ে--স্ই সমাজকে পরিপূর্ণ 
অন্বীকার করে। তার্ধের কাছে এই সমাজ শুধু মাত্রই শান্তর লিখন, 
মানবিক প্রীতিরসের মিলনভূমি নয়। তাই, নিপ্রাণ বিধানের চেয়ে স্ব 
হৃদয় যাদের নিকট বড় ও মূল্যবান, তার! প্রচলিত সমাজ-সম্পর্ককে ত্বীকার 
করে নিয়ে ভ্বদয়কে খর্ব করতে পারেন না। এ সম্পর্কের পরিবর্তে তাদের 
আছে এক নির্মোহ ভাবের জগৎ ও সম্পর্ক। মেখানে শাস্ত্রের লিখনের প্রবেশ 
নিষিদ্ধ এবং অনহ্। 


২৩৮ ' খানবধর্ষ ও বাংলাকাব্যে মধটযুগ | 
শুধু ভেদবিচারই নয়। তাদের বথায় ও গানে, সুরে ও ব্যঞ্ছনায় এই 
পরিমিতিহীন ছুঃখ-বিষা্, হাহাকার, শুন্তত| ও না পাওয়ার বেদন! ধ্বনিত 
হয়ে ওঠে। সেই ছুঃখবেদন! বাউলকে অস্থির করে তুলেছে। হৃদয়ে ছঃখের 
আগুণ জলে জলে তাদের প্রায় নিঃসাড় করে দিয়েছে, তাই ব্যাকুল হয়ে 
তার। খু'জে বেড়াচ্ছেন কোথায় এই আতির নিবৃদ্ধি, কোথায় বেদনার অসবান, 
কোথায় স্থখের ও শান্তির সর্বভাপহারী স্পর্শ । হৃদয়ের সমস্ত আক্ৃতি 
ঢেলে দিয়ে তার] গাইছেন 
উচ্র ঝুছর বাজে নাও আমার 
নিহাল্য। বাতাসে রে মুরশীদ, 
ও রইলাম ভোর আশে । 
পশ্চিমে সাজিল ম্যাঘ রে ভাওয়ায় দিল রে ডাক। 
আমার ছিড়িপ হালের পানস নৌকায় খাইল পাঁক ॥ 
মুরশীদ, রইলাম তোর আরে ॥ 
আসা বাইয়! ওঠে ঢেউ রে পাছ। বাইয়! রে যায় 
আমার হীরালাল মানিকর বার! সোতে লইয়। যায় 
মুরলীদ, রইলাম তোর আশে ॥ 
গুরুর নির্দেশে সার্থক পথ চলে তার! এই ঝড়-তাড়িত সমু পার হয়ে সুখ 
ও আনন্দের তীরে পৌছাবেন, সেই তাদের আশা। সেই আশাই তাদের 
অপূর্ব করুণ রসে ও মাধূর্ষে জান করে ক্রন্থন তুলেছে হাওয়ায়। তরঙ্গে তরঙ্গে 
সেই স্থুর ভেসে চলেছে কোথায় কে জানে । বাংলার কীর্তন, মালসী, বাউল 
প্রভৃতি গানের স্থর তাই এত অপরূপ, এমন চিতহারী। কী যেন নেই, কী 
যেন. হারিয়ে গেছে, কী ষেন পেয়েও পাওয়া যায় না, ব্যক্তি সত্তার চেয্সে বড় 
কী যেন এক সত! আছে যার সংগে আত্মবিপীন করার মধ্যেই সুখ ও শাস্তি 
এমনি এক চেতনায় মন উদাস হছে যায়। সমাজ সম্পর্কের অনিতাত। 
সম্পর্কে চিত্ত জাগ্রত হয়, একটি দীর্ঘস্বামের ভেতর দিয়ে জীবনের সকল দুঃখের 
অবসানের কামনা জাগে। বল। বাহুল্য, এই স্থর মনকে যতট। উদাস করে, 
ততট1 বর্ষে জাগ্রত করে না।: তাই, সমাঞ্-সম্পর্ক ও সামাজিক বিধিবিধান 
রূপান্তরের অস্ত্র ছিসেবে এ ব্যর্থ । . বাউলরাও তাই স্থান মিরার লমাজ 
পরিধির বাইরে। 4 
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নিজস্ব পৃথিবীর মধ্যে থেকে বাউন্ূর! জীবনের আতি থেকে ধর 
আকাঙ্ষ। করেছেন। তাছ্দর আকাঙ্ষার পথ হলো। প্রেমের পথ সহজিয়াদের 
মত তাদের লক্ষ্যও হলে! সহজ হওয়া । শাস্ীয় আচার বিধিবিধান সহ 
মানুষের সি নয় ভেদ্বিছেষে জর্জরিত বিষয়কর্মে নিয়োজিত স্বার্থান্ব মাঘের 
স্থটটি। সেই স্থার্থান্ব মানুষের পথ বর্জন করে তারা প্রমের পথে অগ্রসর 
হলেন। কিন্তু, ছুঃখের বিষয় এই প্রেমের অযুধ সামগ্রিক ক্রিয়ার, সমবেতভাবে 
প্রয়োগ করার, আমুধ নয়। আদর্শট! এধানে ব্যক্তিগিত। প্রত্যেক মাস্ুষের 
অন্তরে অন্ত এক মানুষ লুক্কায়িত রয়েছেন যিনি প্মনের মানুষ" ধিনি প্রেমময় 
কল্যাণম্বরপ আনন্দশ্বক্প। সেই মনের মানুষের সঙ্গে মিলনের জন্যই 
বাউলদের আকৃতি । 
মানুষ হাওয়ায় চলে হাওয়ায় ফিরে 
মানুষ হাওয়ার সনে রয়, 
দেহের মাঝে আছেরে সোনার মাচ্ষ ডাকলে 
কথা কয়। 
তোমার মনের মধ্যে আর এক মন আছে গো!-- 
ভূমি মন মিশাও সেই মনের সাথে। 
দেহের মাঝে আছেরে মানুষ ভাকলে কথা কয়॥ 
(হারামনি ) 
সহজিয়া বৈষবরা জরামৃতুহীন এক নিত্যবৃন্দাবনের কল্পনা করেছিলেন 
এই অ-সহজ সমাজের কঠোর শাসন থেকে মুক্তি লাভের আশায় । বাউলরাও 
এই অ-্সহঙ্জ সংসারের অপ্রীতি থেকে মুক্তির জন্ত মনের-মান্থষের সংগে মিলনের 
কল্পনা করেন। প্রত্যেকটি মানুষ যদি প্রেমের পথে তার মনের মানুষের 
সংগে মিলিত হতে পারে ভাহলে শ্শস্ত্রীয় ভেদবিচার ও প্রাণহীন 
বিধিনিষেধের উধের্ব ওঠে মানব ' পুনরায় সহজ হতে পারে। তখন সহজ 
মান্থষের সমবায়ে গঠিত সমাজে সুখ শাস্তি ও আনন্দের প্রতিষ্ঠাও সম্ভব । 
এইটেই ভাদ্দের নিকট ব্যক্তিগতভাবে মোক্ষলাভের পথ । 
এই আদর্শ গানের স্থরে প্রকাশ করতে গিক্ে বাউলর] নির্মমভাবে প্রচলিত 
সমাজের হাদয়হীনতা ভার বিরুতি, জীবন ও ধর্মীয় আচরণের কদাচার এবং 
সর্বপ্রকার অশ্ুডবুদ্ধির বিরুদ্ধে কশাঘাত করেছেন। সামাজিক এবং 
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সাম্প্রদায়িক তেঙবিচারের বিরুদ্ধেও তার! প্রত্যক্ষভাবে প্রতিবাদ জাপন 
এবং বিক্বোহ করেছেন। তাদের আদশর ছিল মিলনের । নেই ফিলন 
যেমন মনের মানুষের নংগে সাধকের তেমনি মানুষের সংগে যানুযেরও। 
তাই হিনুমুললগান ভেদাভে? তাদের মধ্যে নেই। হিন্দুর শিল্প মুমরমান, 
মুনলযান বাউলের শিষ্য হিন্দু-এমনি ধরণের গুর-পিম্ত পরম্পরা 
বাউলদের বিজিজন সম্প্রদায়ে গ্রচলিত দেখতে পাওয়া যায়। ইতিপূর্বে সহঘিয়। 
বৌদ্ধ ও বৈষবদের মধ্যে তন্ত্র ইত্যাদির প্রতি যেক্ধপ অশ্রন্ধ! দেখা গিয়েছে, 
বাউলদের মধ্যেও তা অনায়াস লক্ষ্য। পুর্বগামী সহজিয়াদের মত তারাও 
ঘোষণা করেছেন, “নিয়ম রীত ছাড়াইয়| গেলে মরম রদের দরশ মেলে।” 
সহজিয়াদের মত ভারাঁও যেন শান্ততত্ব জান! বিষয়কর্ষে নিমগ্ন ও স্বার্থাঙ্ক 
সমাজ বিধায়কদের সম্বোধন করে বলছেন, “তন্ত্রমঞ্্ে ষে ফাদ তোমর1 পেতেছ 
তাতে মনের মানুষ কম্মিনকালেও ধর! দেবে না, বরং নিজেরাই নিজের 
দে মরবে।” সত্যের পথ ও পথ নয়, ভ্রাস্ত মানুষ তাই ধাধায় 
ঘুরছে। 

অবশ্থই স্বীকার্ধ যে, এ কথা বঞ্চিত মান্থষের কথা কিন্তু, বঞ্চিত হলেও 
অথব1 বঞ্চিত বলেই এই মানুষ জীবনের একট। ক্ট্টিশীল আদর্শকে অবলম্বন 
হিসেবে গ্রহণ করতে চেয়েছে, সর্ব মানুষের মিলনের একট! বলিষ্ঠ ভিত্তিভূমি 
রচনার আকৃতি জানিয়েছে। হ্বগ্জের ক্রন্দন তাদের গানের স্থরের সংগে 
অঙ্গাঙ্গী মিশে রয়েছে। শান্ত্রাবিধি-মানা সামাণ্জক মাম্ষ ভাদের গানের 
স্থরে মোহিত হয়েছে, কিন্তু তাদের আদর্শকে আমল দেয়নি। তাই, 
সহজিয়াদের মত বাউলদের মঙ্গীতকেও অসাম্যের আদর্শে গড়া সমাজে 
অরণারোদনের মত শোনায়। কিন্তু অরণ্যরোদন হলেও তা৷ রোদন, 
কল্যাণগ্রতিষ্ঠার আকৃতি, প্রচলিত সমাজ-সম্পর্কের বিরুদ্ধে বিস্বোহ। 


শেষ কথা 
এক 

প্রাচীনতম বাংলাফাব্য চর্ধাগীতি থেকে আরম্ভ করে অষ্টাদশ শতকে 
তারতচজ্ছের কাল অবধি বাংলা সাহিতোর বিশেষ ছুই-তিনটি ধার৷ সম্পর্কে 
আমি বর্তমান গ্রঙ্থে আলোচনা করেছি। নর্ষধা স্বীকার্য যে, একটি বিশেষ 
বৈশিষ্ট্য ও মনোভঙ্গীর প্রতি দৃষ্টি নিবন্ধ রাখায় আমার পক্ষে পূর্োত্ত সময়কার 
বাংল! সাহিত্য-ইতিহানের সর্বাঙগণ আলোচন। করা সম্ভব হয়নি; অনেক 
উল্লেখযোগ্য পুথি এবং গ্রন্থকার এ আলোচনায় স্থানলার্ করেননি ; বিশেষ 
করে, গৌড় দরবারে মুসলমান নৃপতিদের আহক যে অন্থবাদ সাগ্চিত্য 
টি হয়ে চলেছিল সাহিত্যের ইতিবুত্তে তার স্থান সামান্ত নয়। কিন্ত 
আমার উপস্থিত লক্ষ্য ও উদ্দেস্টের বিচারে অধ্রাসঙ্গিক। তা ছাড়া, 
নব পরিপ্রেক্ষিতে বাংলা সাহিত্যের ইতিহান বিবৃত করাও আমার উদ্দেশ 
নয়। 

বর্তমান গ্রন্থে যেভাবে বিষয় বিগাগ ও আলোচন। কর! হয়েছে, ভাতে তব- 
সন্ধানী পাঠকের চোখে অনায়ামেই একট] বিবর্তন ধর। পড়বে। অবশ্বা, 
সাহিতা-বিবর্তন একটা প্বির লক্ষ্য সম্মুগে রেখে অগ্রসর হয়েছে, অথবা 
একটিমাত্র নির্দি্ একক ধারায় প্রবাহিত হয়েছে, একথা নিশ্চিতরূপে বলা যায় 
না। সমাঅশ্বিবর্তনের প্রবাহ ও সরল রেখায় অগ্রসর হয়না -সগিল 
রেখায় চলে। তাছাড়া, টৈজ্ঞানিক তত্বারোচনার প্রধান অন্তরায়, নিল 
এঁতিহাসিক ক্রম অনুযানী প্রাপ্ত পুথির নির্দি্ই কাল নির্টেশের অভাব। 
এ অভাব সম্ভবত বাংল! সাহিতে।র বিবর্তনফে আরও বেশী মপিল করে 
দিছেছে। কিন্তু ত। সত্বেও, বিবর্তনের ইংগিত স্থম্পষ্ট। 

১৬ 


২৪২ :  মানবধর্ম ও বাংলাকাব্যে মধ্যযুগ 


: বৌদ্ধ সহজিম্না ও ভাস্ত্িক সাধকদের সাধন-মার্গ বিশ্লেষণ, ভাব-সম্প 
প্রচার এবং সাংসারিক ছংখতাপের দান থেকে মোক্ষ লাভের উপায় নিদেশের 
গরজ থেকে বৌদ্ধ সাধকগণ চর্ধাগীতিমালা রচনা করেছিলেন।) তাদের 
অনেকগুণো গানের অর্থ আজ আমাদের নিকট অল্পষ্ট। যদিও বর্তযান 
আলোচনায় বিভিন্ন গীতিকার কর্তৃক ব্যবস্থত উপমা-বূপক-চিত্র থেকে আমর 
াদের বস্ত-ধর্মী মন ও মননের এবং একটি প্রত্যক্ষ অর্থের সাক্ষাৎলাভ করেছি, 
তথাপি একথাও প্রসঙ্গত স্বীকার্ধ যে, এই প্রত্যক্ষ অর্থের অন্তরাঙগে তারা 
অগ্রত্যক্ষ কোন গুঢ় তত্ব ব1 অর্থ প্রকাশ করতে চেয়েছিলেন । সম্ভবত দ্বিতীয় 
উদ্দেশ্তাই তাদের মুখ; ছিল /* সেজন্যই চর্ধাগীতির বাহ্ক্ষণট! মিষ্টিক ধশচের | 
'বাত্তব জীবনের অতি প্রত্যক্ষ সজীব চিত্রাদি ব্যবহার করে অতি নিগৃঢ় উপলদ্ধি 
ও তত্বের ইংগিত জ্ঞাপন এবং সেই ইংগিত্ের আভায় জীবনাচরণকে উপলব্ধি 
করার আকাজ্ষার ভিতর দিয়েই সিদ্ধাচার্ধদের মনোজগৎ অভিব্যক্তি লাভ 
করেছে। তাদের জীবনের, ভোগের, স্থখাস্বাদনের কামনা বহিঃ প্রকৃতির 
মধ্যে আপন সত্তার অভিক্ষেপের মাধ্যমে প্রকাশ পায়নি ; দেহ আশ্রিত অথচ 
দেহ-সম্পর্কের উধ্বে স্থাপিত কোন এক সত্তার উপলদ্ধির মধ্যে রূপ পেয়েছে। 
তাই, ত্বর্গ-নরক পাপপুণ/ ইত্যাদি যুল্যবোধের চেতনায় আচ্ছন্ন ব্রাহ্মণ্য সংস্কার- 
সংস্কৃতির বিরুদ্ধে তাদের প্রতিবাদ যতই মুখর হোক না কেন, সমাজ সম্পর্ক 
বিধুত ও প্রকৃতি-্মানুষ ঘন্দে আন্দোলিত জীব হিসেবে তাদের চেতনা ও কর্ম 
অসম্পূর্ণ, অভাবশুষ্ট। 

অন্তদ্দিকে, মঙ্গলকাব্যের বাইরের ছ'ণচটা পৌরাণিক, কিন্তু অন্তরের সম্পদ 
একান্তই লেকিক, মানবিক । যদিও এই আকাশের কর্মের নিয়ন্ত, বিধায়ক 
এবং কর্ত। কল্পিত দেবদেবী অথব। অগ্রারুত দৈবশক্তি, তথাপি এই কর্ম লীপার 
বাহ কলরবের আড়ালে আছে মানুষেরই কর্ম ও ভাব জীবনের অর্থাৎ তারই 
জাগরণের সংকোচ-ভর! কাকলি । পৌরাণিক দেবদেবীর কর্ম-লীলাকে আশ্রয় 
করে ব্রাঙ্ষণা সমাজ কতৃক নিন্দিত, এবং ব্রাহ্মণ্য সমাজের শিয় শঃরে আশ্রয় 
পাওয়া বাংলার আ আদি অধিবাসীদের ভাব, ভাব, ভাষা! ও জীবন-দর্শন অভিব্যজজ 
হয়েছে । তাই; এখানে আমরা! কর্ণের শক্তি ৪ আকর্ষণ অনথভব করি, অন্থওব 
ফরি মা মাচুষের আত্ম চেতনার অভ্যুদয় ও বিকাশ । যতই অনভ্যন্ত এবং হুর্বল 
হোক ন। ফেন, মানুষ তার সত্তাকে বহিঃ প্রক্কাতির কোলে অভিক্ষেপ করতে 
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আর্ত কর়েছে। তাই, বিভিষ্ন দেবদেবীর উখান পতন সংগ্রামের ভিতর দিয়ে 
আমর! সমাজ-মানুষেরই ঘরকক্পা হাসিকারার কাহিনী গুনতে পাই। বুঝি, 
আত্মচেতনার অভিব্যক্তির পথে যাজ্ষ অগ্রলর হয়েছে এক ধাপ । 
আর, মধুমর বৈষ্ণব পৃথিবী সেই অগ্রগমনের পথে আরও এক ধাপ। 
/ৈধণব গীতি-কবিতার ভাবসম্প ও বনত-সম্পদ একান্তভাবে মানবিক // 
(িসারিক এবং ক রূঢ় সমাজ-বদ্ধনে লীড়িত ম'হুষের আকৃতি, কল্যাণস্বরূপের 
সহিত মিলনের জন্ত, আননান্বরূপের সহিত মিলনের জন্য, নিত্য বৃন্দাবনের 
চির-সঙজীব সুখ-ম্পর্শের চিরন্তন আম্বাদনের জন্য 1) অবশ্ত, এই আকৃতি বন 
ক্ষেত্েই আধ্যাত্মিক রসে অভিনিঞ্চিত। কিন্তু, আধ্যাত্মিকতা এখানে তরল। 
এর অন্তরালে মানবিক এশখবরধই অত্যুজ্জল হয়ে পরিস্ফুট হয়েছে; কেননা। বৈষ্ণব 
গীতিকারগণ প্রেমের আয়ুধে দুঃখ অন্ধকারময় বিদ্বসঙ্কুল পথ কাটতে বলেছেন, 
এবং সমাজ-সম্পর্ক বিধৃত থেকে বিশ্ব-মানবকে প্রেমের বন্ধনে আবদ্ধ কর! সম্ভব। 
আরও উল্লেখযোগ্য যে, কৃষ্*ভক্কি এখানে অধিকাংশ স্থলেই গৌরাঙ-ভ্ভিতে 
রূপান্তরিত হয়েছে । গৌরাঙ্গ“কেন্ত্রিক যে কাব্য, রস, অন্তভূতি এবং ভাবের 
অভিব্যক্তি ত। নিঃনংখয়ে মানবিক অর্থাৎ, মানবিক পৃথিবী এখানে আধ্যাত্মিক 
জগতের স্থলাভিষিক্তৎ অথব স্থলাভিষিক্ত হওয়ার পথে মানুষ এখানে নিজেকে 
মানব পরিবেশের মধ্যে অভিক্ষিপ্ত দেখতে পায়। 
এই বিবর্তন ধারার গ্রবাচ পথে যদি আরও কিছুদূর অগ্রসর হই তাহ'লে 
দেখতে পাই, ক্রমে এ আধ্যাত্মিকতার আবেশ থেকেও সাহিত্য মুর্তিলাভ 
করছে; কোনরূপ আধ্যাশ্মিক ভাব, অন্থভূতি বা আদর্শের নহিত সম্পংক্ত নয় 
অথব! কোন দেবদেবীর কর্ম-লীলার অভিবাক্তিও নয়, এমন বিশুদ্ধ লৌকিক 
কাহিনী সঞ্ুদশ শতকে আরাকানের রাজসভায় এবং পূর্ববাংলার অন্ান্য জেলায় 
আত্মগ্রকাশ করছে। মিষ্টিক, পৌরাণিক অথবা আধ্যাত্মিক প্রভাব বিমৃক্ত 
এই লৌকিক সাহিত্যের মধ্যেই মানের আত্মচেতনার পূর্ণ অভিব্যক্তি। 
এ পর্যায়ে এসে শিল্পকর্মের পরিধি থেকে মানুষ বিদায় দিয়েছে দৈব-শক্তিকে, 
আবিষ্কার করেছে নিঙ্ধেকে, নিজস্ব পাধিব জগৎকে, এবং ভার অস্তত্রিহিতত 
ভাব-সভাকে 1) এর পর থেকে দৈবশক্তি পূর্ব থেকে মানুষের শিল্পকর্মকে 
নিয়ান্ত্রত করেনি, কোন কোন ব্যক্তি-শিল্পী হয়তো বা স্বেচ্ছায় আপনার 
আত্মিক আকুতিকে আধ্যাজ্মিক পোষাকে সজ্জিত করে থাকবেন। পূর্বেকার 
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মতো! আধ্যাজিক :অথব। পৌরাণিক অস্তিত্বই মান্গষের একমান্র অস্ত লন, 
পূর্বতন অস্তিত্ব এখন একাস্তই . গৌণ, অনেকাংশে অনভিব্যঞ্ত, অন্বীকৃত। অবগ্, 
মান্থষের আঁত-চেঞ্জনা উদ্বোধনের এই ক্রম এখানে যতটা সহ ও সরল 
রেখায় টানা হয়েছে, বাস্তব ইতিহাস ততটা সরল তো! নয়ই, বরং ততোধিক 
জটিল। কোন একটা স্তর বিভাগ করে বল! যায় না যে এট! মিষ্িক-ভাবানু- 
ভূতির অধ্যায়, এট পেখরাণিক শিল্পকর্মের অধ্যায়। এটা আধ্যাত্মিক পর্যায় 
অথবা এট। বিশুদ্ধ লেঁকিক শিল্পকর্মের যুগ। যো'চশ, অপ্ুদশ এবং অষ্টাদশ 
শতান্ধীর এতিহাদিক কালে আমরা পৌরাণিক, তরল আধ্যাত্মিক এবং নিখুত 
লৌকিক শিল্পকর্মের সাক্ষাৎ লাভ করি | অর্থাৎ, মালুষের নমাঞ্জ ইতিহাসের 
বিবর্তনের মতে। সাহিতা বিবর্তনের ইতিহাসও আ্বীকারীকা, এক অধ্যায়ে পূর্ব 
অধ্যায়ের জের টানাটানি; অথব1 একই অধ্যায়ে বিভিন্ন মনোভজ্ীর অভি 
প্রকাশ । কিন্তু, একট। সীমায় এসে এই জের টানাটানিরও সমাণ্থি ঘটে । 
যান্থষের আত্মচেতন! উদ্বোধনের সংগে সংগে তার মানসপটে তার বাত্তব অস্তিত্ব 
পূর্ণ মহিমায় প্রতিষ্ঠিত হওয়ার পর থেকে সাহিত্যের যুল-প্রবাহ স্থির নির্দিষ্ট 
ধারায় মানব-সম্পর্ষের সমৃত্রের পথে অগ্রসর হ'তে থাকে। বর্তমান গ্রন্থের 
আলোচনায় তার ইংগিত দেওয়া হয়েছে। 


ঢ্‌ই 


পূর্যোক্ত আলোচনায় বাংলাসাহিত্য বিবর্তনের যেমন একটা ক্রমের ইংগিত 
দেওয়া হয়েছে, তেমনি বর্তমান গ্রন্থে আলোচিত চধামীতি, মক্ষলকাব্য এবং 
বৈষ্ণব গীতিকবিতার ভাবসম্পদেরও একটি অনন্বীকার্য বৈশিষ্ট্য আছে। ত। 
ছলো। ত্রান্ধণা সংস্কার সংস্কৃতি, সমাজ-দর্শন এবং জীবনাচরণের ভঙ্গির বিরুদ্ধে 
গ্রতিবাদ। পৌরাণিক ব্রা্ষণ) আদর্শ মানুষকে পৃথিবীর পথ থেকে টেনে 
পশ্চাতে ফিরাতে চেয়েছিল; কিন্তু, এখানে দেখতে পাই, এই পন্ষিল 
অমপ্পূর্ণতায় ভর! পৃথিবীরই বলিষ্ঠ স্বীকৃতি । বৌদ্ধ দিদ্ধাচার্থগগ যেখানে 
ইঞ্জিয়াদি ছেদন করে ভব মোহ থেকে মুক্িলাছের জন্য অপরিসীম বেস 
ও করুণায় কেঁদে উঠেছেন, সেখানেও আমরা দেখেছি এই পাখিব জীবনে? 
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আকৃতিই অভিব্যক্তি লাভ করেছে। মঞ্ষলকাব্য রচগ়িত1 কবিদের বিষন্ব- 
চেতনা আশ্চর্য রকমের প্রবল, সজীব । এই পৃথিবীর সীমায় থেকে সির্দিই 
সযাজ-সম্পর্কের মধ্যে আবদ্ধ থেকে সুখে শান্তিতে ধনধান্তে গরিমায় পরিতৃধ 
জীবন যাপনের আকাঙ্ষাই মঙ্গল কাব্যের প্রীণসম্পদ । আর - বৈষ্ণব 
গীতিকারদের যে নিত্য বৃন্দাবন ধামের পরিকল্পনা, তাও এই পৃথিবীর 
ধুলিকগা1 দিয়েই গড়া, মাটির আশীর্বাদ পাওয়া। ব্রাঙ্মণ্যনসাধনা 
পৃথিবীকে পরিত্যাগ করতে ছেয়েছিল, এর! রে গ্রহণ করে তার উত্তর 
দিয়েছে। 

একনায়কত্ববার্দী ব্রাক্ষণ্য সমাজ অসাম্যের আদর্শে সংগঠিত । মান্য 
এখানে মুখ্য নয় ; সে সেই পরিমাণেই সত্য যে পরিমাণে সে যথানিষ্দিষ 
আচার আচরণ বাধানিষেধ শান্ত্রবচন ও অনুশাসন প্রতিপালন করে। ব্রাঙ্ষপ্য 
সমাজ-দর্শনের এই মনোভঙ্গির বিরুদ্ধে বর্তমান গ্রন্থে আলোচিত কাব্যাদির 
ভাবসম্পদ মূর্ত বিশ্রোহের প্রতীক। চর্ধাগীতিকারদ্ধের দর্শন অভেদ-দর্শন, 
তার! ছিংস৷ করেন নাঃ কেনন1 সকলেই নিরম্তর বুদ্ধ। তদের পথ সহজের, 
অর্থাৎ প্রেম ও মৈত্রীর। আর যঙ্গলকাব্যে দেখতে পাই, ব্রাহ্মণা-সমাজের 
নিকট যারা নিদ্দিত, উৎপীড়িত, অস্পৃশ্ঠ অস্ত্যজ, তারাই পূর্ণ গরিমায় সমাজ- 
স্বীকৃতি লাভ করছে; ব্রাহ্গণ্য সমাজ-চিন্তাকে খণ্ডিত করে স্থরু হঞ্কেছে 
তাদের যাত্রা, অভিষান। তাছাড়া, চৈতন্দ্দেব প্রবর্তিত বৈষ্ণব আদর্শের 
মানবিকতা তো সর্বজন স্বীকৃত। ব্রাঙ্ষণা সমাজ চিন্তানায়কদের চিন্তা মনন ও 
প্রকাশের মাধ্যম দেবভাষা সংস্কৃত ; আলোচ্য কাব্যাদির দেশজ, লৌকিক 
বাংলা। এমনিভাবে, মনে ও ভঙ্গিতে, বচনে ও চিস্তায়, ধ্যান ও জিজ্ঞাসা, 
সাধন! ও পদ্ধতিতে এ'রা অন্ত প্রান্তের লোক ৷ এদের স্ষ্টিকর্ম ও অভিব্যক্তি 

তে আছে বাংলার আর্ধেতর জনসমষ্টির জাগরণের ইতিহাল। 

২ কিন্তু, এই ইতিহান এবং তার অভিব্যক্তি সত্বেও, ত্বীকার করতে হয়, 
মধ্যযুগের কাব্য জীবনের পরিবেশে সময় যেন স্তব্ধ গম্ভীর হয়ে চুপ করে বসে 
আছে ; যেন তার চলার স্পন্দন বা তরঙ্গ ধ্বনি অনুভব কর! যায় না। সে 
কালে জীবন প্রবাহ চলছিল বিলম্িত লয়ে; পরিধি ছিল সংকীর্ণ, তাই 
_বিস্তৃতিও ছিল সামান্ত। নিসর্গ শক্তির নিকট সম্পূর্ণর়পে পরাভূত জীবন 
শতান্ষির পর শতাঁবি ধরে একই ধারায় বয়ে চলেছিল,--পুরাতন যাছষের স্থলে 
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নুন মানবের আবিষ্ঠাব হয়ছে, আঘাঁর সময়ে তারাও চলে গিগেছে, কিন্তু 
জীবনের সেই সীমার ছণচ ও বিভ্ভৃতির কোন রকমফের নেই, কোন রূপান্ধর 
নেই। তছি, ম্ষলকাব্যগুলিতে তৎকালীন সমাজ জীবনের একটা বিচি 
চিজ এবং পরিচয় পাওয়া গেলেও কখনও আমাদের ঘনে হয় না যে, এই সমাজ 
বিশেষ ধঁতিহাসিক কালে বিশেষ এক সমাজ সমন্তায় বিক্ষুন্ধ হয়ে এঠেছে ; 
মনে হয় না, কোন অস্থির এষণ এই কালের মানুষকে চঞ্চল করে তুলেছে? 
ঘনে হয় না, নবস্ষ্টির উন্মত্ত বেদনায় এর অন্তর থেকে নতুন সর ধ্বনিত হয়েছে ; 
মনে হয় না, এই কালের বাংল সমাজ উপলব্ধি করতে চাইছে তার সমগ্র 
রূপটি ; অর্থাৎ, কাল এই সমাজকে কোন সৃষ্টির সংঘর্ষে আন্দোলিত করে 
তোলেনি। জীবনের, তাই কাব্যের রূপ অচঞ্চল, বৈচিত্রযহীন, স্বাদহীন 1) 
তখন পর্যস্তও বাংল! সমাজ জীবনে কাঁল প্রবেশ করেনি। 
অবশ্ত, এই কাব্যের মধ্যেও একট আশা! আকাঙ্ষা অথব। এক কথায় 
একটা জীবন তৃষ্ ব্যক্ত হয়েছে কিন্তু যে কর্ম ও সমাজ-সম্পর্ক রচনার উপর 
এ তৃষ্ার নিবৃত্তি নির্ভরশীল, তার কোন চেতলা এই সাহিতে) বত'মান নেই। 
বৈষ্ণব গীতিকার মধ্যেও একটা স্থতীত্র বেদনা, আতি ও আকাঙ্ষা ব্ূপায়িত 
হয়ে ওঠেছে, কিন্ত তা একান্তই কবির আহ্মগত। সেই আতিকে কৰি সমাজ 
মাস্থষের মধ্যে অনুভব করেননি, অথবা তার নিজের আকাজ্ষাকে সেখানে 
-প্রতিবিদ্বিতও দেখতে পাননি, তাই তা মানবিক হয়েও যেন বাস্তবিক সাংদারিক 
হয়ে ওঠতে পারল না। তাঁর ব্যক্তিগত জীবন যে সমাজের বৃহত্তর জীবনের 
মধ্যে বিধৃত, সমাজের জীবন যে আবার দেশের বৃহত্তর জীবনের সংগে সম্পৃক্ত, 
দ্বেশের সযগ্র জীবন ধে বিশেষ একটি এঁতিহাসিক লগ্নের সহিত পরিণয়-্ত্রে 
বাধা, মধ্যযুগের সাহিত্যে অথবা কবি মনে তার কোন চিহ্ন নেই। জীবন 
যেমন, এ কালের সাহিত্যে জীবনের পরিচয়ও তেমনি 511 01১91051821 
এর মতো! | গতি শুধু নেই নয়, গতি যেন অবরুদ্ধ । 
আধুনিক বিদঞ্জ মন নিয়ে খন আমরা ঢেই অবরুদ্ধ কালের, অবক্ুদ্ধ 

সমাজের, অবরুদ্ধ সাহিত্যের পাতা গলটাই, তখন তার বেশীর ভাগ অংশে- 
পাওয়া স্বলতা৷ এবং গ্রাম্যতা-দোষ আমাদের আহত করে, আমাদের রুচিবোধ। 
বুদ্ধি প্রতিহত হয়। এই সাহিত্যের প্রতি ৰীতরাগ হওয়াও অস্বাভাবিক নয় 
এ সবই সত্যঃ কিন্ব। এর পরে৪ একটু কথ| থেকে যায়। কোন সমাজকে ঘেষন 
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তাঁর বিবর্তন ধারার মংগে টিটি না.করে বিচার করা যা না, তেনি 
বিশেষ কালের সাহিতাকে তার কাল পরিবেশ এবং সমাজ পরিবেশের পট- 
ভূমিতে সংস্থাপন না করে বিচার করা যায় না। কাঁলের পরিমাপে বাংলা 
সাহিত্য নবীন ; বিশেষ করে এই গ্রন্থে ষে বিশেষ কালের কাব্য সম্পর্কে 
আলোচন। করা হয়েছে, তা বাংল সাহিত্যের হাটন প্রচেষ্টার কাল। হতরাঃ 
প্রয়াস কালের অনভ্যন্ত লক্ষণ এতে পরিশ্ফুট থাকবে তা অশ্বাভাবিক নয়। 
তাছাড়া, সমাজ অবরুদ্ধ, জীবনও অবরুদ্ধ, নুবিস্তত্ত সুসংহত বাংলা সমাজ 
জীবন তখনও গড়ে ওঠেনি, মানুষের আত্মচেতনা! অথবা বিশ্ব-চেতনা হয় 
অনুপস্থিত নয় খণ্ড খণ্ড, স্থচারু ভাষা অথবা! মনোভঙ্গির বিকাশও তখন হয়নি । 
সেই স্বল্প পরিসরে মানুষ সহজাত ইন্্রিয়ের টান অন্গভব করেছে বাইরের দিকে 
পৃথিবীর পথে ভোগের পথে। প্রকৃতির কোন্‌ দৃশ্যটি নয়ন স্থখকর, দেহের 
কোন ভঙ্গিটি মনোরম, খর আগমন নির্গমন কি রোমাঞ্চ জাগায় দেহে, 
মানুষের কোন্‌ আচরণ হাস্তকর ও বিদ্ধপের অপেক্ষা রাখে, কোন্‌ কর্ম স্থির, 
কোন্টা অনাস্থটটির, ইত্যাদি ইন্দ্িয়ের সহজ ধর্মে হ্বভাঁবতই সে ধরতে পারে। 
এই প্রত্যক্ষ জীবন অভিজ্ঞতাই কবির কাব্যে অথবা কাহিনীতে অত্যন্ত 
সাদাসিধে ও অকৃত্রিম ভাষায় ব্যঞ্রনা লাভ করেছে। যেমনি করে গাছে পত্র 
পুষ্পের আবির্ভাব হয়, মানুষের মুখে কথা ফোটে, এর যেমন কোন কৈফিয়ৎ 
নেই, তেমনি সাহিত্যও ফুটে ওঠেছে, কোন কৈফিয়ৎ নেই। বর এ 
অমাঞিতকালে বৈষ্ণব গীতিকারদের সঙ্গীতে হৃদয়ের কী স্থৃতীব্র আতি, কী 
মনোরম ভঙ্গিতে, কী স্ুচারু ভাষায়, কী বাহুল্াহীন মাধুর্ষে ব্যক্ত হয়েছে, 
তাই আমাদের বিশ্ময়ের বস্ত। তাঁর প্রকৃত রস আম্বাদন করতে হলে 
আধুনিক মনকে সেই কাল-পরিবেশের মধ্যে সংস্থাপিত করতে হবে। বথা 
ভাষা অথব ভাবের স্থলতা, সেই জীবনেরই অঙ্গ । 

শেষ কথা। প্রত্যেক এতিহাসিক কালেরই স্বরূপটি ছ্েত; একদিকে সে 
একটি বিশেষ লগ্নের, অন্য দিকে সে নিবিশেষ কাল প্রবাহের অন্তর্গত। 
মানুষের সমাজের, তার কর্ষের (স্ৃতরাং সাহিত্য কর্মেরও ), শ্বব্ূপও তাই। 
মধ্যযুগের বাংল। সাহিত্য যেমন একদিকে মধ্যযুগের, তেমনি তা বাংলা সাহিত্য 
বিবর্তনের নিধিশেষ ধারার অন্তর্গত। কিন্তু মানুষের কর্মের আরও একটি 
টৈশিষ্ট্য জাছে । তা, বিশেষ হয়েও নিধিশেষের অঙ্গ বলেই, যেমন বর্তমানকে 
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ছা কনে ডেজনি ভঙিয়তেরও সেই রচরিতা। ধধারুগের বাংলার 
সমাঞ্ধ-মাচুয তার কর্মঘারা (সাহিত্য কর্ষও এর অস্ত) তংফালীন 
জ্রীবনকে রপাযিত ৪ হাটি করেছে সত্য, কিন্তু ভবিস্তৎ বাংলার ডাগ্যবিধায়ক 
দে কতখানি হটে গেয়েছে তা নির্দর করা! কঠিন পূর্বেই বলেছি। সে সমান্ধ- 
ল্লীবনে গতি ছিল অবরুদ্ধ গতির বেগ সঞ্চারের জন প্রয়োজন হয়েছিল বাইরের 
আঘাত। নেই আঘাতই বাংলার নব রূপান্তরের ঘূষে। অধাযুগের বাঙ্গালীর 
সাহিত্য-কর্ম, এমনকি বৈফব ধর্মান্নোলন, এই রূপাস্তরফে প্রভাবিত করেছে 


কিনা বলা কঠিন। উদার মানস-পরিবেশ হট ঘ্বার। যদি বা সে রূপান্তরের 
গভায়ক তায় থাড, ভাব ত1 গতাক্ষ নয় পারাক্ষ। 





